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Abstract

Emilia Fogelklou Norlind (1878-1972) was the first woman to receive a BA in theology at a Swed-
ish university. The Royal Academy of Letters, History and Antiquities celebrated the centenary
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from autobiographical novels to philosophical essays and religious studies. A gender perspective
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Church of Sweden but her interest in mysticism led her to membership of the Quaker movement.
This volume contains the main contributions from the symposium. The authors are experts in
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with are her important three autobiographies, her work as a feminist pioneer, her place in the
history of education and her innovative contributions to theology and philosophy.
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Forord
Anders Jeffner

41, 2009, 4r det hundra ar sedan den forsta kvinnan i Sverige avlade en teol. kand.-
examen vid ett universitetet. Kvinnan var Emilia Fogelklou-Norlind. Det finns
anledning att uppmirksamma 10o0-drsminnet av hennes examen eftersom den inte
var en enstaka pionjirhandling utan kan ses som en symbol f6r minga traditions-
brott och nyskapande insatser i svenske kulturliv. Emilia Fogelklou brot vigar som
behéver underhallas och markeras tydlige pa den intellektuella 1900-talskartan och
hennes levande litterira produktion ir vird en fortgiende analys.

Kungl. Vitterhetsakademien beslét 2008 att uppmirksamma 100-drsminnet
med ett méngvetenskapligt symposium, dir olika sidor av Emilia Fogelklous verk
skulle lyftas fram och diskuteras mot bakgrund av de publicerade och pabérjade
studierna om hennes forfactarskap. Symposiet dgde rum pa Victerhetsakademien
den 21 januari 2009 och de inbjudna deltagarna finns fortecknade i slutet av den-
na volym. Symposiediskussionerna belyste Emilia Fogelklous mingsidiga, men vil
sammanhdllna, insats inom olika omraden som religionsvetenskap, kvinnofrigs-
relse och pedagogik liksom hennes skonlitterira forfattarskap, vars viktigaste re-
sultat 4r de sjilvbiografiska berittelserna om Mi. Den del som handlar om hennes
dktenskap med Arnold Norlind har bevarat sin stillning som en av de mirkligaste
kirleksskildringarna i svensk litteratur. Artiklarna i denna volym ir baserade pa fo-
redrag och diskussionsinlidgg vid symposiet, som priglades av engagerade samtal.
Forhoppningsvis kan detta symposium leda till en fortsatt forskning om Emilia Fo-
gelklou-Norlind och hennes tid. En god hjilp finns genom en utmirke bibliografi
av Birgitta Hedbor, Emilia Fogelklou: bibliografiska anteckningar, Bibliotekshogsko-
lan 1981 (ISSN 0347-1128). Det finns flera versikter éver Emilia Fogelklous liv och
verksamhet. En kortfattad och klargorande sadan dr Gunnel Vallquists inledning cill
Emilia Fogelklou, Brev till vinnerna, Natur och Kultur, Stockholm 1979.



8 KVHAA Konferenser 72

Symposiet har forutom av undertecknad planerats av universitetslektorerna
Madeleine Sultdn Sjokvist och Gabriella Gustafsson. En viktig del av planerings-
arbetet har utforts av Helene Carson, ansvarig for konferensarbetet inom Vitterhets-
akademien.



Den sjilvbiografiska forfattaren
Av Ingrid Meijling Bickman

"Tre ganger trodde jag att jag skulle bli férfactare!” skriver Emilia Fogelklou i sin
dagbok pésken 1931. Hon utvecklar tanken i ett brev till den nira vinnen Herta
Svenson, skrivet samma dag: *Tre ginger har jag haft hopp (och foresats!) att dgna
mig at forfattarskap. Forsta gingen, dd min syster Fej blev ensam och jag tog Kalmar.
Andra gingen, d& Arnold blev sjuk och jag maste halla i utit. Tredje gingen, nir jag
kom fran Amerika, och Nanna blev dnka — utan resurser.”” Vad menar Fogelklou?
1931 hade hon publicerat drygt tjugo verk, varav flera ront uppmirksamhet utanfor
hennes gingse lisekrets. Sin rika produktion inom frimst religionshistoria och reli-
gionspedagogik ser hon tydligen inte som fullvirdiga delar i ett *forfattarskap”.

Det 4r nog inte langssoke att tolka Fogelklous ord som en lingtan att fi dgna sig
helhjirtat &t ett forfattarskap som i storre omfattning utgjordes av ren skénlittera-
tur. Men vad menar vi med begreppet skonlitteratur? Genrebestamning har blivit
riskfyllt i vira dagar nir grinsen mellan fakta och fiktion blivit allt mer uppluck-
rad. S& har t.ex. sjilvbiografier allt oftare bérjat kallas romaner och biografier har
fiktionaliserats. Det finns ocksa andra svérigheter i fallet Fogelklou. P4 hennes tid
var visserligen skonlitteraturen langt fastare avgrinsad fran facklicteraturen, men
hon ville ge allc hon skrev estetiska kvaliteter. Emilia Fogelklou kan inte passas in i
gingse koder. Jag viljer ddrfor acc hir sicea in alla de verk som mojligen kan klassifi-
ceras som skonlitteratur i sitt kronologiska sammanhang men mer ingiende belysa
endast sjilvbiografin, vissa korta berittelser samt en relativt okind sida av forfat-
tarskapet, lyriken.

Den forsta lingre framstéllningen av Fogelklous liv stod hon sjilv f6r. Med sin
sjalvbiografi i tre delar, Arnold (1944), Barhuvad (1950) och Resfiirdig (1954), drog

1. Fogelklou (postum), Brev till vinnerna, s. 7.
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hon upp de rikdlinjer for sict liv som kommit ate bli bestimmande {61 hur andra har
skildrat det. Malin Bergman Andrews ligger henne tite i sparen i den heltickande
och innehéllsrika Emilia Fogelklou, méinniskan och giirningen — En biografi (1999) och
utnyttjar samma kéllmaterial som Fogelklou sjilv: dagboksutdrag, brev, kalendrar
etc. Det gjorde ocksa jag i min avhandling, Den resfirdiga, Studier i Emilia Fogelklous
sjalvbiografi (1997), vars huvudsyfte var att studera Fogelklous sjilvbild och berit-
tarstrategier i framfor allt Arnold och Barhuvad. Atskilliga ir de framstillningar av
hennes liv och produktion som gjorts pa de olika filt dir hon var verksam. 1978
presenterade Elisabet Hermodsson henne i tredje delen av Forfattarnas litteratur-
historia. Tidskriften Gnosis kom med ett samlingsnummer 1989, Emilia Fogelklous
verklighetsuppticke, dir dven manga av hennes egna texter ingr. Si sent som 2005
gav oss Ulrika Knutson ytterligare ett Fogelklouportritt i sin bok om Fogelstadgrup-
pen, Kvinnor pa grinsen till genombrott.

Emilia Fogelklou var fodd i Simrishamn 1878 och utbildad vid flickskolan i
Kristianstad och Hogre Lirarinneseminariet med examen 1899. Efter nigra ar i
Landskrona tjinstgjorde hon vid Samskolan i Géteborg mellan aren 1901-1905.
Dir fick hon sin livsavgérande gudsupplevelse 1902. Studentexamen som privatist
ledde henne till Uppsala, dir hon pabdrjade sina studier varterminen 1906. Under
sommaren 1905 hade hon brottats med den misogyne Otto Weiningers teser, vilket
limnat djupa spar hos henne. En kandidatexemen 1906 i bl. a. religionshistoria samt
teoretisk och praktisk filosofi foljdes av studier i teologi, vilket resulterade i att hon
som forsta kvinna i Sverige avlade teologie kandidatexamen 1909. En stipendiatresa
i Europa 1910-1911 vidgade hennes virld. Efter nagra lisar vid Djursholms samskola
hade hon bérjat arbeta vid Birkagardens folkhdgskola samt alltmer dgna sig ét sitt
vixande forfactarskap nir systern Fej blev dnka 1917 och behévde ekonomiske stod.
Hon beslét sig dé att limna det fria och stimulerande livet i Stockholm for en be-
tydligt mer lonande post vid seminariet i Kalmar.

Vid flytten till Kalmar var Birgitta (1919), ett banbrytande verk om vért stora
helgon, i det nirmaste avslutad. Hennes forfattarskap hade inletts 1903 med en be-
traktelsebok {6r barn, Allvarsstunder, foljd av bl. a. Frans av Assisi 1907, samlingsvo-
lymerna Medan griiser gror (1911) och den lilla Frin lingtansvigarna (1916). En bok
om Israels profeter, Forkunnare (1915), tangerar hennes egentliga filg, religionsveten-
skap och religionspedagogik.> Under tiotalet arbetade hon dessutom pé ett ambiti-
ost liroboksprojeke for skolbruk.

Denna forsta period i Fogelklous liv skildras i Barhuvad. Liksom under lisning-
en av sjilvbiografins 6vriga tva delar gér man klokt i att beakta hennes berittarme-

2. Margit Nordin gér en fyllig versikt 6ver Fogelklous religionspedagogiska arbete, "Himla-
geografi och sjilsfostran” i Gnosis 1989, 24, s. 110-123.
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tod. Huvudpersonen kallar hon kort och gott Mi. Hon har valt synvinkeln tredje
person och dirmed undvikit jagformen i de berittande partierna. Hon arbetar dess-
utom med en slags montageteknik, dir hon bygger sin framstillning kring rikliga
citat, bade ur egna killor och andras. I dessa citat ir jagformen ymnigt forekom-
mande. Resultatet blir en komplicerad textviv som stundtals kan vara svértolkad.
Hur ”sann” ar denna text? Fragan dr omojlig att besvara, men ett nirstudium kan
avsldja att Fogelklou ofta inte var ordagrant sanningsenlig.

I ett centralt avsnitt i Barbuvad t6r Mi en fiktiv dialog med sin ldrare filoso-
fen Axel Higerstrom. (73—77) Fogelklou forligger den till Mis forsta ar i Uppsala,
1906. Saken giller minniskans méjlighet att né kunskap. Hégerstrom far hivda att
detta sker endast genom logiskt tinkande. Mi menar att dven kinslan kan vara en
kunskapskilla. "Har inte tinkandets dimension en snivare medvetenhet in upp-
levelsens?” fragar hon. (77) Studerar man Mis inldgg uppticker man atc de bestér
av femrton klipp himtade fran Fogelklous bela studietids dagbdcker, inte bara fran
1906. Huvudparten av citaten kan sparas till viren 1909. Hir finns dessutom ett in-
skott frin 1905 som ekar av brottningen med Weininger, samt en ling fotnot med
hinvisning till Higerstréms postuma skrifter. Dagboksmaterialet, som ir starke be-
arbetat, fogas samman av sjilvbiografikern Fogelklous egna kommentarer, men det
ar oklart var grinsen gir mellan citat och kommentar.

Amnet berbr sjilva kirnan av Fogelklous livsuppfattning och speglas ocksa nigot
langre fram i Barhuvad. (112-118) Dir har hon infogat ett langt avsnitt kallat "Logik
och virdevisshet” direkt himtat ur en seminarieuppsats som lades fram for Nathan
Soderblom hésten 1909. Bide Higerstromdialogen och uppsatsen utgar frin de
landvinningar Fogelklou gjorde forst sent under sin studietid, men i Barhuvad till-
skriver hon sitt alter ego Mi de avgorande insikterna redan 1906.

Vilka kan da Fogelklous avsikter med att s starke redigera sin framstillning ha
varit? Just hir har hon kanske velat ge en replik i den stora debatt om tro och vetan-
det som pagick i Sverige omkring 1950.> Som introduktion till uppsatscitatet skriver
hon nimligen att det "har aktualitet”. (112) Frigorna kring texten ir minga, men
vad ldsaren av Emilia Fogelklous sjilvbiografiska svit alltid bor hélla i minnet 4r act
bakom de berittartekniska strategierna talar en forfattare vars tankevirld dger en
hipnadsvickande konsekvens.

Den del av sjilvbiografin, Arnold, som omfattar det andra skedet i Fogelklous
liv utkom sex ar fére Barhuvad. Dess forsta del, "En vig”, kompletterar Barhuvads
bild av Mi. Berittelsen tar sin bérjan omkring tiden kring 1915. Den 4r svar. Fadern
har détt, ett tjanstledighetsar hemma hos modern medfér en svir depression. Sys-

3. Ingmar Hedenius religionskritiska bok 770 och vetande som utkom 1949 orsakade en livlig
offentlig debatt.
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tern dor i cancer. Mi kdnner ett vixande frimlingskap infor religionspedagogiken.
Breven fran Arnold Norlind, forilskelsen och dktenskapet, makens svéra struptuber-
kulos, det fattiga och strivsamma livet utanfor staden, allt detta gjorde Fogelklous
20-tal till en unik upplevelse. Yrkesmissigt riktade hon nu sitt intresse mot socialve-
tenskaperna. Hon foreliste inne i Stockholm och runt om i landet. Hennes engage-
mang i olika rérelser i tiden vixte liksom gemenskapen med engelska kviikare. Hon
var pa vig mot nigot nytt. Dock innebar de hir dren starke reducerad tid for eget
skrivande. Kvikaren James Nayler (1929) blir det enda storre verket. Under titeln Den
allra vanligaste ménniskan, stadier och vigar (1931) samlas kortare arbeten.

Det tredje skedet i Fogelklous liv skildras i Resfirdig. Efter makens dod 1929 res-
te hon som stipendiat till USA f6r att studera sociologi och psykologi. Det var vid
hemkomsten 1931 som hon ater sdg hoppet om ett heltidstérfattarskap gickas. Hon
forankrades dock alltmer i nya och gamla intresscomriden. Kapitelrubriker som
”Kvikarvigar”, ”Svenska motesplatser” (som bl. a. berdttar om Fogelstad), " Tysk no-
vember 1939”7, "Ung fred” och "Det nya Israel” vittnar om hennes oerhérda spinn-
kraft. 1935 kom William Penn, monografin éver den store amerikanske kvikaren.
1937 publicerades Protestant och katolik, en betydligt utékad upplaga av den volym
med samma namn som kommit 1919. Den mest omtalade hindelsen under 30-talet
dr hennes misslyckade forsdk att fi en professur 1938.* Det sar som detta tillfogade
hennes skéra sjilvkinsla liktes i viss man av ett hedersdoktorat vid Uppsala univer-
sitet tre dr senare.

Under andra virldskrigets sista ar vinde Fogelklou blickarna bakdt mot sitt eget
liv. Arnold gjorde henne i ett slag kind som forfattare. Hennes forlag, Bonniers, ini-
tierade utgivan av samlingsvolymen Ljus finns indi (1948). Barhuvad och Resfirdig
befiste under 1950-talet hennes anseende som en betydande kulturpersonlighet.
Hon foreléste, predikade och publicerade sig, om 4n i reducerad form. Form och
strilning samt Minnesbilder och drenden blev hennes sista verk. Sin verksamma jor-
diska tillvaro limnade Emilia Fogelklou i Uppsala dr 1972, vid nittiofyra ars alder.

Den som letar spar efter Fogelklous forfattardrommar i sjilvbiografin finner inte
mycket. Medan griser gror I och II frin 1911, som innehéller stoff fran sa langt till-
baka som 1901, fir ingen samlad presentation i Barhuvad. Fogelklou kan apropa de
sista dren fore uppsalatiden tala om “ett springande uttrycksbehov” som “hele visst
lett ill skonliccerdre forfattarskap” om inte intellektuella samvetskrav” kommit i
vigen. (60) Hon kan di och di nimna nagot inslag, som "Hosea och Gomer” (91)
eller "en liten saga om kvinnans skapelse”. (87) ”Pingstvisa” omnimns ocksa helt
kort. (103) Nir ldsaren till sist fir veta att samlingen antagits av Bonniers, citerar

4. Meijling Bickman refererar debatten kring inkompetensférklaringen, s. 250, liksom Berg-
man Andrews, s. 335.
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hon ett brev till férildrarna och later det enbart handla om arvodet. (132) Uttryck
for stolthet dver prestationen saknas helt. I sjilvbiografins dvriga tva delar saknas i
stort sett referenser till den skonlitterira sidan av forfattarskapet.

Gar man till Fogelklous dagbocker finner man diremot en rikedom pé upp-
slag till berdttelser, sagor och dikter.s Det mesta blev aldrig tryckt men kan skymta
i sjalvbiografin, infogade i den 16pande framstillningen. Det gor t.ex. sagan om
prinsen och lyckoklévern i Barhuvad. (97) Inte heller kom hon att genomarbeta de
idéer till lingre verk som hon bar pa, dels en berittelse om Birgittas dotter Karin
med arbetsnamnet "Katarina Ulfsdotters saga”, dels ett romanprojekt om tvéd kvin-
nor, Onta och Léonie, dir hon mest tycks ha bearbetat sina inre motsittningar, den
stolta féretagsamheten och den veka konstnirligheten.® Alle blev dock inte kasserat.
I dagbokens forfattarplaner 1915 finns jimsides med boken om Karin nagot som
kallas "Barnen frin Backen”. "Backen” var det dlskade barndomshemmet i Simris-
hamn och Fogelklou kom att anvinda detta dagboksstoff i Barhuvads inledande
avsnitt. Sirskile giller detta de stilistiskt helgjutna “Fragande 6gon” och ”Backen”.
Dock konkurrerade arbetet med religionspedagogiken linge ut det fria skapandet.
Den 23/3 1921 citerar hon i dagboken ett brev frin Elsa Beskow, hennes fortrogna
fran Djursholmsaren. Beskow lixar upp henne: Laroboksarbetet har varit av ondo,
“ett pataget onus, som icke godhetens och rolighetens och glidjens Gud har nigot
med att skaffa”.

Dagbéckerna vittnar ocksa om att Fogelklou ofta, sirskilt under ungdomséren,
uttryckte sig i lyrisk form. Hir finns manga korta dikter i utkast, sma visor men
ocksd lingre dikter som sikert hade en terapeutisk funktion i stunder av kris. Och
dessa var fler dn sjilvbiografin later paskina. Vid héstterminens borjan i Djursholm
1912 skriver hon: ”I kaos dr mitt vdsen. Sillan kommer en liten strimma ljus/ och
lyser pd en bubbla i detta kittelkok, som dr mite vdsens brygd./ Mitt visen skilver,
hiver sig och viltrar ...” I den andra strofen koncentrerar hon sin problematik i ett
slags epigram: “Jag vill ¢j vilja och ej icke-vilja./Men viljas vill jag av mitt visens
Gud”. De raderna citerade Fogelklou ofta, men man far ga till den postuma sam-
lingen Brev till vinnerna for att lisa dikten in extenso.”

Vad Fogelklou egentligen tinkte om sin hég till lyriken vet vi inte. I Medan griset
gror lit hon nédgra dikter ingd. Forsta delen avslutas med "Pingstvisa” med under-

5. Fogelklous dagbocker ligger i KvinnoHistoriska Samlingarna, Goteborg, Ar. For kartonger,
se Meijling Bickman, s. 273.

6. Antecknigar for den s. k. Ontaboken finns utspridda i dagbdckerna alltifran 1905 till 1920.
Se Meijling Bickman s. 174 ff. samtss. 267. Bergman Andrews (s. 56 ff.) ser ett samband mel-
lan anteckningarna frin 1910-1911 och en tidigare forilskelse i Sven Lonborg, Samskolans
rektor 1904-1905.

7. Fogelklou, Brev till vinnerna, s. 53 f. Dikten finns i dagboken den 15/9 1912.



14  KVHAA Konferenser 72

rubriken ”En prosapsalm”. (171 ff.) Diketen ir slags predikan, pé grinsen mellan lyrik
och prosa. Sistidel I, allsd allra sist i hela samlingen, kommer sviten "Tysta roster”.
(111 ff.) Tre av dikterna speglar ett genomgaende tema i Medan griset gror: kvinnans
uppgift i det religiosa livet. S& heter det t.ex. i "Rosterna”: "Giv rum i din virld,
Maria!/ Nir Petrus drar noten dirute, /d samlar du sjilar hos dig.” (118) Dikternas
form, en rytmisk fri vers, bir spar av Fogelklous bekantskap med Walt Whitman,
den amerikanske diktare som hon var forst i landet med att introducera och delvis
oversitta. Det var en form hon kom att behélla.®

I Barhuvad hills lyriken undan fran berittelsen. Men i en episod slipps den fram.
Mi dr i Venedig varen 1911 och fortvivlat ensam. I tvd dikter bearbetar hon sin belidgen-
het, r6r vid ett smértsamt ungdomsminne och nér till sist fram till insikeen att hennes
ungdoms gudsupplevelse fort henne in i en varaktig gudsgemenskap: "Min unga glod
bars in dir alla finna rum —/ Och dir gir ingen ensam, blev han 4n allena.” (163)°

Aven i Arnold, for att nu folja den kronologiska linjen i Fogelklous liv, ingér
lyrik. Avsnittet "En vig”, dir Mi stdr i centrum, innehdller den tredelade dikten
”Anglarna”, trons, dodens och kirlekens budbirare. (48 ff.) Aven hir handlar det
om en minniskas existentiella ensamhet och kapitulation infér Guds kirlek. Nio
dikter i avsnittet “Efterat” avslutar den egentliga berittelsen. De dr naket personliga
och formellt sinsemellan olika. (299 fI.) I flera av dem riktar sig diktjaget direke «ill
ett personligt du. "Ar det du som nu bir mig/ utan att jag ser dig?/ Bor jag i din
sjils skote/ och tar du vird om mig?” (301) Sorgen ir dnnu inte dvervunnen: “Det
sorlar upp kval, och det virker/ av borrande saknad tung.” (303) De sista dikterna
i sviten skrevs pasken 1931, alltsé just vid det brytningsskede da Fogelklou lingtade
efter att mojlighet ate skriva.”

1 Resfirdig tar Fogelklou upp sin beridttelse om Mi vid den punke dir Arnold
slutar. Maken 4r d6d. Mi befinner sig pa resa till en ny kontinent. De tunga orim-
made stroferna i 5ppningssidornas "Havet” andas oro och sorg: ?Om natten sinker
sig stjirnorna skrimmande nira. / Uppatljusets metkrokar ir de. Vill de slita en loss
fran tiden?” Dock mynnar dikten ut i en slags fortréstan: “Boljornas rérelser, stjir-
nornas gang — det dr allt./ Livets rytm f6rnims enkel och stor som deras.” (7)"

8. Essin om Whitman frdn 1901 ingar i Medan griset gror 1, s. 41 ff. Om Fogelklou och Whit-
man, se Bergman Andrews s. 114f.

9. Fahlgren diskuterar sambandet mellan Fogelklous religiositet och sjilvbild. Hon utgdr i sin
diskussion av dikten frén Barhuvad och ser en koppling mellan erotik och religiés hingi-
velse. (86 f.) Meijling Backman citerar hela dagboksversionen, dir diktjaget talar direke till
ett du i termer som litt kan tolkas som en mistad ilskad person. (162 f.) Bergman Andrews
menar att denne var Sven Lonborg. (55 ff. och 319 £.) Jfr not 6.

10. Dagboken 1925-1934.
1. Aven "Havet” tillkom pasken 1931.
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Bara yteerligare en ging lit Fogelklou en dikt ingd i sin sjilvbiografi. I Resfzir-
digs skildring av Mis likningsprocess efter det akademiska nederlaget 1938 smygs en
mork dikt in: "Vinterskymning bistert faller./ Bickens sorl dr kvivd av is ...”. Men
“versmakeriet” avfirdas. Mi vinder hem, "som ett barn — trots allt!” (228)

Emellertid 4r det ju inte som lyriker Fogelklou gjorde sin insats som skénlit-
terdr forfactare. Prosan var hennes medium. Livet igenom gav hon ut essier, sagor,
kulturfilosofiska studier, berittelser om minniskodden. I sjilvbiografin nar hen-
nes forfactarskap en av sina hojdpunkter och i dess forsta del, Arnold, misterskap.
I elva avsnitt viver Fogelklou dir samman tvd minniskors 6den, Arnolds och Mis.
Lisbeth Larsson talar om bokens "speciella klang”. "Det ir sprott men starke, hog-
stimt, nistan hogtidligt, men dndé enkelt och ansprakslost.” Boken finner ocksd
standigt nya ldsare. En av dem 4r Ulrika Knutson, som utbrister: "Mirklig bok, pa
det hela taget. Om jag fick vilja tio svenska bécker frin nittonhundratalet skulle
Arnold vara en av dem.” ®

1948 samlades en rad kortare stycken frin hela forfattarskapet i Ljus finns dnda.
Vill man bilda sig en uppfattning om spinnvidden i Fogelklous motivkretsar och
skonlitterdra uttryck dr detta den bista vigen att gd. Hir finns flera inslag ur den
tidiga Nair griser gror. Den inledande sagan i tva delar, inspirerad av ungdomens
’dust” med Weininger, handlar om Evas skapelse och hennes roll efter férlusten
av paradiset. Hon méste gd “hela den langa vigen, dir man lar sig namnen, for att
dntligen kunna f6rstd och forstas.” (14) Hir finns ocksd "Nike”, den unga Fogel-
klous hyllning till segergudinnan. (34 ff.) I "Minniskan”, utformad som en dialog,
gestaltar Fogelklou tidigt det ideal som hon senare kom att kalla "den allra vanli-
gaste minniskan”. (161 fI.) Berittelsen om "Myr-Per” ir tillkommen senare. Han ar
bygdeoriginalet som vittnar om upplevelsen av paradiset hir och nu: ”Som en fagel,
s jublar det dérinifran sjilen!” (114) "Hiéstarna” handlar om ensamhet och lingtan
efter gemenskap hos oss alla, inte bara hos den vita hist som isolerats frin flocken
och haller pa att ga under. (122 ff.) 1909 skrevs "Nir Gud red in i Jerusalem. En
barnhistoria”. (128 ff.) Berittelsens Olena ger bort det kidraste hon Z4ger, en kasserad
bild av folkmassorna kring Jesus under pasken men utan huvudpersonen sjilv. Ge-
nom forsakelsen tar ”pa nigot underligt sitt” Gud gestalt i Olenas liv och han kan
borja sin ritt in i Jerusalem.™

Tva essder i Ljus finns dndd Skar kunskapen om Fogelklous engagemang i stora
religidsa personligheter. I "George Fox, upptickaren” presenterar hon grunddragen

12. Larsson, "Nir livet var som starkast”, s. 257.

13. Knutson, ”Verklighetens Signe Dufva. Emilia Fogelklou”, s. 196.

14. Berittelsen om Olena hette férst "Bondmalaren” och ir central fér den unga teologen
Fogelklou. Se Meijling Bickman s. 179 ff.
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i den forste kviikarens liv och verk. (66 f£.) I ”Odesmakter och andemakt hos Bir-
gitta” aterkommer hon till den kvinna hon dgnat mycket akademiske arbete. (st ff.)
"Horisonten blir aldrig trng i Birgittas virld. Hon 4r barn av himmeln och jorden
och havet pd en ging. Under sitt himlavalv lyfter hon in hela dagens och husets och
landets girning, politik och brodbak, dktenskap och gistabud och musik.” Sé inle-
der Fogelklou sin essd. Spraket 4r klart och rytmiske. Men ndgra fi ord sammanfat-
tar hon Birgittas sirprigel.

Men som prosaist var hon ofta otillginglig och ojimn. Hermodsson berdr pro-
blematiken och talar om ”en egenartad meditativ prosa, genomvivd av lirdom och
innerlighet.” (74)® Hon kimpade mot viljan att f4 allting sagt, med en ging. Ibland
vinde hon sig till Elin Wigner f6r hjilp. Hon kunde likna sig sjilv vid "en karaff
som man vinder upp och ner pd och dir innehallsmingden hindrar en god servering
.1 Men Wigner hade svart att ge rdd. I ett aldrig avsint brev publicerat i Gnosis
tog hon bladet frin munnen:

I inspirerade dgonblick ger du geniala formuleringar och oférglomliga bilder. Men du gér
dig inte alltid méda nog med att behandla det instrument du har. Om en tung och dilig
sats tynger ner en sida ger du dig inte tid att16sa upp den. Du glommer att ldsarna inte har
lirdomsbakgrunden till ett sammanpressat omdéme och kostar inte pa dig att motivera
det. Du kastar fram en ny och lysande tanke och ilar vidare medan lisaren sitter kvar och
kinner sig som ett not."”

Elin Wigners 4rliga ord kan kinnas som en trést, i synnerhet for den som vill tringa
in i Fogelklous mer snériga skrifter. Margot Nordin menar att hon offrade sin lit-
terdra naddegava pa religionspedagogikens altare i ett kvarts sekel.” *#

Vilka var d4 dessa nidegivor? Nir Fogelklou dr som bist i sin prosa ar hon spar-
smakad men 4nda konkret. I kapitlet "Delphidagen” i Resfirdig ger hon fina exem-
pel pa sin forméga till naturiakttagelser. (282 ff.) I samma bok skildrar hon hur ett
fiskeldges invanare tar hand om nattens fingst och inleder: ”Jag var ute i natten da
bitarna vintades hem. Mdnen i nedan, bleka sommarstjdrnor. En stor glasklar kupa
utan grins mellan himmel och hav. Stenarna stod svarta som skarpa skuggor pa sin
vig ut i vatten och rymd.”(172) Personportritten ir ofta triffande som i Barhuvads
skildring av en hyresvirdinna i Paris: I entrén motte mig en liten svartgrd madame,
med svartgrd spetsar pd sitt tunna, grda hir och ett par svartgrd tinder i sin trotta

15. I sin studie diskuterar Hermodsson Fogelklous stil och den plats hon tilldelats i var lit-
teraturhistoria.

16. Vallquist, Kira Ili, Kiraste Elin. Emilia Fogelklou och Elin Wiigner véixlar brev dren 1924—1949,
s. 40.

17. Wigner i Gnosis, 1989 2—4, s. 204.

18. Nordin, s. 122.
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mun. Hinderna famlar, nir hon stryker en svavelsticka och tinder en minimal lam-
pa med gron skirm for att lysa i trappuppgangen.” (141)

Ibland gér en lyrisk underton i dagen liksom en slags 6m humor som hon pa
dldre dagar kan visa dven sig sjilv. I den ovan citerade beskrivningen i Resfiirdig av
kampen mot mindervirdeskinslorna 1938 skriver hon:

Det kom en levande vind som vinde pa alltsamman. Férst ville hon inte bli vind pé: ruelse
och svartmalning har sina poinger fér den sjilvupptagne! Men till sist gjorde hon helt
om och log, gamla kristendomslektorn i pensionséldern! Den gudomliga humorn ... gav
henne nu blasten pa ryggen, och sjilva landskapet indrade uppsyn. (228)

Fogelklous storhet ligger inte i ett skonlitterdrt forfactarskap pa en jimn och hog
niva. Epiker i bemirkelsen forfattare av lingre romanbyggen var hon inte. Hon
kunde eller ville inte viva samman fiktiva karakeirers 6den och skapa litterira intri-
ger. Det hon skrev om skulle bottna i nagot personligen upplevt. Att bli “diktare”
dréomde hon om som ung. I en essi frin 1935 skriver hon om ”Diktarens sociala
ansvar’:

Diktaren méste som diktare 4ga ett hjirteliv som ger diktens dimensioner at alla de livets
foreteelser, som gripit honom och arbetat inom honom. Det "sociala” har hos honom icke

intellektuell karakeir utan organisk, genom det liv han varit delaktig i, det liv han tolkar

till uppfordran och till uttrycksforldsning for sina lyssnare.”

Emilia Fogelklou var en diktare i denna bemirkelse. Forvisso kan man dirmed tala
om henne som "den sjilvbiografiska forfattaren”.
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Kommentar — vilken sanning?

Av Eva Hettner Aurelius

Det bista Emilia Fogelklou skrev var sjilvupplevt, menar Ingrid Meijling Beckman,
och det héller man girna med om. Fogelklous sjilvbiografiska verk hor till de fa
svensksprikiga sjilvbiografier som ir litterdrt hogtstiende, intellektuellt stimule-
rande, minskligt gripande och fortfarande lisvirda.

Men de berittas hir och var pa ett sitt som ter sig en smula egendomligt. De
berittas for det mesta i tredjeperson, Emilia Fogelklou skriver inte ”jag” utan "Mi”,
men detta berittande avbryts dd och dé av jag-berittande. Dessa avsnitt ir citat bdde
ur Fogelklous egna dagbdcker och brev, och ur andras brev, och lisaren uppfattar
dem spontant som dokument i berittelsen om Mis person och liv. Berittandet klyvs
pa detta sitt i ett d& och ett nu, dd-berdttandet ir citat ur killor, nu-berittandet dr
den anonyma berittar-rostens tolkning av dessa killor.

Men Fogelklou anvinder sina dokument pé ett mycket egenartat sit, i varje fall
dr det sittet inte en historikers. Breven och dagboksutdragen kan placeras i ett an-
nat sammanhang in i vilket de skrevs och listes, de kan slas ihop, och passager kan
uteslutas i dem, sd att de anpassas till den Mi-berittelse som Fogelklou vill ge oss.
Ingrid Meijling Bickman kallar i sin avhandling om Fogelklous sjilvbiografier, Den
resfirdiga. Studier i Emilia Fogelklous sjilvbiografi * detta for Fogelklous montagetek-
nik: ”Fogelklou behandlar sina dokument med mycket stor frihet. Hon redigerar de
dokument hon citerar, ofta mycket starkt.” (s. 92). Fogelklou till och med fingerar
dagboksutdrag. Ett exempel péd detta redigerande, som Meijling Bickman dragit
fram, dr hur Fogelklou i Arnold (1944), boken om Fogelklous make, citerar en drém
i Arnold Norlinds dagbok, och tolkar denna drom som Norlinds inre farvil till en

1. Stockholm/Stehag: Brutus Ostlings Bokforlag/Symposion 1997.
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problematisk manlig vin, Adolf Bjork. I sjilva verket stammar drommen fran ett
tidigare skede av Norlinds liv, och har inget att géra med brytningen med Bjork.

Fogelklous sjilvbiografiska verk dr uppenbarligen ett tolkande verk, eller, om
man sd vill, ett tillrittalagt verk. Detta ldter sig sigas om de allra flesta sjilvbiografier,
och ingen liser vil numera en sjilvbiografi och letar efter dokumentir sanning. Pro-
blemet dr bara det att Fogelklou med sina citat antyder dokumentir sanning. Det
hade varit intressant att utforska Fogelklous syn pa sjilvbiografin och dess sanning
—hon maéste ha varit medveten om sina ingrepp i dokumenten, och trots detta fram-
stiller hon dem 4nda som killor. Var det, som Meijling Bickman, menar, Fogelklous
kinnedom om kvikarnas speciella form for livsberittelse, med manga utdrag fran
dagbdcker, eller var det Fogelklous eget arbete med att ur Siri Zéllers mirkliga, kao-
tiska verk med filosofiska spekulationer extrahera en dir inflitad sjilvbiografi, och
som resulterade i Siri Zollers sjilvbiografi, som varit forebilderna? Vilket sannings-
begrepp hade Emilia Fogelklou? Var det forebildens sanning, dr Emilia Fogelklou
profet och konstnir nir hon skriver dessa texter? Det vill siga 4r hon pedagogen
vind mot ldsaren, nir hon ldgger tillrdtta bade sitt eget liv och makens i dessa verk?
Vill hon visa pd alternativa sitt att leva samman, pé en annan livshallning, ett annat
satt att leva dn det gingse? Eller dr det en sanning f6r henne sjély, 4r det friga om ett
djupt personligt behov av mening som doljer sig i hennes tillrittaliggande? Det ar
pafallande i Barhuvad frin 1950 att hon girna drojer vid sina motgangar, och mera
med ldtt hand berdttar om sina framgangar. Ogirna berittar hon om sina depres-
sioner. Vad ir det for sanning hon menar sig beritta pa detta sitt?



Emilia Fogelklous verklighet

Av Catharina Stenquist

Tystnadens livshallning

For négra dr sedan deltog jag i en religionsvetenskaplig konferens i Philadelphia,
USA. En av dagarna besdkte jag kvikarnas lokaler och rikade komma, mig sjilv
ovetande, precis i samband med ett méte. Forst forstod jag inte att dir var nigra
minniskor i huset. Dodstystnad rddde. Men det var en sirskild sorts tystnad. Jag
smog omkring ridd att stora tystnaden. En dorr stod pé glidnt. Jag gluttade forsikeige
och nirapd riddhagat in genom den 6ppna dérren. Jag sig en skara ménniskor sitta
i tribinkar med sina huvuden litt béjda. De var otidsenligt klidda, som frin en
annan tid, en annan kultur. Stimningen var intim och jag bevittnade nigot som
jag inte riktigt hade med att géra. Det var deras samling och méte. Jag tillhorde
inte denna intimitet. Tystnaden omslot och inneslét dessa minniskor, tystnaden
forenade dem. Den var inte fientlig s& att den medvetet uteslot, men den innesldt,
holl thop dessa minniskor. De var kvikare. Kvikare i alla linder forena eder, forena
eder genom den tystnadens okuvliga makt som skapar gemenskap och intimitet.

Mystikern Emilia Fogelklou

Det ar alldeles uppenbart att Emilia Fogelklou genom hela sitt liv bars av sin, som
hon kallar det, ”Verklighetsupptickt”. Men vad menar hon med “verklighet”? Det
ar inte ovanligt att Fogelklou omtalas som mystiker, men vad betyder det att vara
mystiker? Detta 4r ett par frigor som jag kommer att behandla i den fortsatta fram-
stillningen. Jag kommer 4ven i viss man diskutera forskningens syn pa mystik for
att kunna sitta in Fogelklou i ett sammanhang. Och slutligen funderar jag ver hur
och pa vilket sitt mystik kan uppfactas som en livshéllning.
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Kvikarna — de jimlikas samfund

Ett sdtt att nirma sig Emilia Fogelklou och hennes religiosa livshallning 4r att utgd
fran ett av hennes brev, nirmare bestimt ett brev till Lydia Wahlstrom den 17 nov
1916 dir hon berittar om varfér hon inte vill bli prist, den roll hennes "verklighets-
upptickt” spelar for hennes olika 6verviganden och varfér hon sympatiserar med
kvikarna.'

Brevets huvudsyfte dr att forklara varfor Fogelklou inte vill bli prast i Svens-
ka kyrkan. Tva huvudtankar framkommer. Den ena giller synen pa det allminna
pristadomet. Fogelklou skriver: "Jag tror att pristimbetet gér efter helt andra prin-
ciper in Kongl. Maj:ts nadiga tagordning. En boskapsherde, ett butiksbitride, en
skomakare, en bondflicka — sa viljer Gud sjilv sina prister.” Fogelklou menar att
lika lite som en fredsvin kan aspirera pd militdryrket kan hon med sin syn pa reli-
giositet, det inre ljuset och samfundstanken, aspirera pa prastimbetet. Den andra
tanken, snarlik den forsta, var att hon som fére sin teologiska utbildning och teol.
kand. 1909 genomlevt en inre andlig erfarenhet (1902) sag det som meningslést
att “sitta ett officiellt imbete som huva 6ver detta”, som hon uttrycker det. De tvd
omedelbara skilen till att hon inte vill bli prist 4r siledes & ena sidan hennes upp-
skattning av kvikarna eller som de officiellt heter ”Vinnernas samfund”, 4 andra
sidan hennes "verklighetsuppticke”. P4 f6ljande vis ssmmanfattar Fogelklou sin syn
pa varfor hon kinner sig bist hemma i kvikarsamfundet. Hon skriver: 1) dess san-
ningskrav, 2) dess kristna demokrati, 3) dess enhetliga etik f6r medborgaren och pri-
vatminniskan, 4) dess ekumenik sedan drhundraden tillbaka och framfér allt 5) dess
tysta andakesgemenskap. Vidare skriver hon: ”Sévitt jag vet dr kvikarna det enda
kristna samfund, som fran begynnelsen realiserat principen: "Har ir icke kvinna eller
man, icke jude eller grek, icke tral eller fri — alla dro ett i Kristus.””

Kvikarna utmirker sig for sitt allminna pristadome, sin jimlikhet, sin pacifism
och sin tysta andaktsgemenskap. Nir Fogelklou viljer att tillhora kvikarna far vi
ddrigenom ocksé en god uppfattning om denna mangsidigt begavade kvinnas syn
pa vad det innebir att vara religiés. Fogelklou lyfter fram jimlikhetstanken, social-
etiken, ekumeniken och tystnaden. 1932 blev Fogelklou kvikare i England eftersom
samfundet d dnnu inte fanns i Sverige. Hon har skrivit bocker om centrala kvikar-
gestalter, James Nayler och William Penn. Da Fogelklou bestimmer sig for att bli
kvikare dr det dérfor att hon ddr menar sig finna det kristna budskapet bast uttrycke.
Att vara kvikare ir att vara kristen.

I'sin bok Resfirdig redogor Fogelklou f6r hur kvikarrorelsen vixer fram i Sverige.

1. Brevet har jag funnit i Gnosis, Nr 2—4, 1989, s. 124. De citerade orden frin brevet ir alla
himtade frdn brevpublikationen i Grnosis.
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Det bérjade med en liten grupp i Stockholm med hjilp av davarande drkebiskopen
Erling Eidem. I oktober 1936 bestod gruppen av 25 medlemmar. Sedan denna lilla
grupp blivit erkind av Society of Friends i England inlimnade Fogelklou tillsam-
mans med nigra andra vinner en skrivelse till regeringen dir det anhélls om att
Vinnernas Samfund i Sverige skulle fa riknas till "de religiosa sammanslutningar,
till vilka 6verging frin statskyrkan dr mojlig och lovlig.” Ansékan beviljades.?

Verklighetsuppticke

Emilia Fogelklou ir kanske i det allmidnna medvetandet mest kind for sin sjilv-
biografi Barhuvad i vilken hon redogér for vad hon benimner sin ”Verklighets-
upptickt”. Den sker den 29 maj 1902 nir Fogelklou under en lektionsforberedelse
sitter pd en parksoffa i Goteborg. Hon menar att denna ”Verklighetsuppticke” 4r en
for henne central gudsupplevelse. Hon skriver om Mi som ofta far tjanstgdra som
Fogelklous alter ego:

En ljus virdag — det var den 29 maj 1902 — d& hon satt och beredde en lektion bland triden
bakom Féreningsgatan 6, si intriffade tyst, osynligt, den centrala hindelsen i hela hennes
liv. Utan syner eller ljud av tal eller minsklig formedling upplevde hon i utomordentligt
klarvaken medvetenhet det stora, férlésande, inre undret. Det “tomma skalet” liksom
brast. All tyngd och vinda, hela overklighetstillstindet sjonk undan. Hon férnam levande
godhet, glidje, ljus som en genomstrilande klar, lyftande, omslutande, otvetydig verk-
lighet djupt inifran. Det forsta uttryck som kom f6r henne — fast det dréjde linge — var:
detta dr den stora Barmhirtigheten, detta ir Gud, ingenting annat ir s verkligt som detta.
Det i angest ropande och tystnade barnet hade kommit innanfér ljusportarna. Hon blev
forlsst ur en kirlek, som dr mer 4n minniskors. Férstummad, stilla, hipen gick hon dill
sin lektion, férundrad ocksé att ingen mirkte pa henne, att nigot skett.?

I Barhuvud kan vi lisa att Fogelklou vid tiden for sin verklighetsupptickt kimpade
med olika religiésa problem delvis foranledda av att hon var ldrarinna i kristendom.
Fogelklou tog sitt lirarinnekall pa yttersta allvar. Skolan reagerade negativt pa hen-
nes ambitioner och menade att hon var alltfor “kristen”, men s tyckte inte hon.*
Den stora och centrala friga som Fogelklou kimpade med gillde ”Guds verklighet
eller overklighet.” Det var f6r henne en kamp pé liv och déd att kunna na fram «ill
Verkligheten — om den ir dir, om allt inte bara ir subjektive.”

Gnosis, 90.
Barhuvud, s. s3.
Ibid., s. 52.
Ibid., s. s1.
Ibid.
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Den intellektuella och existentiella problematiken for Fogelklou och f6r manga
i hennes samtid, gillde om religiésa sanningar var subjektiva eller objektiva. For
Fogelklous del hingde hela livsmeningen pa frigan om "Gud som verklighet”,”
vilket jag uttyder som fragan om Guds objektivitet. Fogelklou redogor for sig sjilv
som deprimerad och haglés fore sin upplevelse. Hon kinner sig som ett skal och jag
uppfattar hennes kinsla som om att hon kinde sig overklig. Vid fjorton érs alder
ber hon en bén om att slippa leva. Intressant nog skriver hon att ett skuldmedve-
tande hade varit bittre 4n hennes upplevelse av “rena intigheten.” Det dr som hon
inte ens har existens, skriver Fogelkou. I detta sammanhang av depression, ensam-
het, saknad existenskinsla, utmaningar i lirarinnesituationen, plagan att inte veta
vad som ir verkligt, bryter hennes “verklighetsuppticke” igenom. Hon omtalar sin
verklighetsupptickt som en omvindelse. Det var Gud sjilv som hade astadkommit
den, inte kyrka, prist eller bibel.? Hon skriver "att vi alla hér oupplosligt samman
i gudsdjupet.”™ Denna visshet om att vi hor samman var ett vetande, enligt Fogel-
klou, utan yttre férmedling. Och hon skriver att Kristus visste det och fann detta
"hos publikaner och syndare.” Som en f6ljd av sin verklighetsuppticke blir logiska
resonemang om religion frimmande f6r henne och religion handlar heller inte om
asikter. Mi skriver: “Det var realiteten bakom tolkningarna och dess strilning det
handlade om.™

Varfor dr denna verklighetsuppticke och verklighetsfraga sa pligsame viktig for
Fogelklou? Jag tror att det hinger samman med, som hon sjélv skriver, att hon inte
upplever sig som verklig, men att hon genom sin verklighetsuppticke blir verklig.
Men ir da hennes verklighetsuppticke subjektiv eller objektiv?

En social mystik

Virt ord “mystik” har ett antike, grekiskt ursprung. Mystiker (hoi mystikos) var de
som var hingivna de grekiska mysteriereligionerna och som blivit invigda i de hem-
liga ritualerna. Ordet "mystikos” ir avlett fran verbet "mys”, vilket betyder att ”jag
sluter mina 6gon”, och kom att syfta pd dem som ocksa holl sin mun stingd, dvs.
de som héll tyst och inte avsléjade de hemligheter som kommit dem till del vid
initiationsriterna.” Ordet “mystik” kom tidigt att ocksa associeras med att avsiktligt

7. Ibid.

8. Ibid,, s. 53.

9. Ibid., s. s5.

10. Ibid., s. ss.

. Ibid.

2. Ibid.

13. Power, Gender and Christian Mysticism, s. 27.
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stinga ute det yttre, att limna vérlden, till forman f6r att kunna halla det inre 6gat
oppet vilket skulle leda till ett ordlds skadande.

Utifrin min lisning av Emilia Fogelklou kan jag inte finna att hon omtalar sig
sjilv som mystiker, men i samband med att hon aterger sin verklighetsuppticke
skriver Fogelklou att hon har bérjat lisa mystikerna. Hon anknyter till Nya Tes-
tamentet, men skriver ocksa att hon kinner igen ”Verkligheten i andra visen” och
att det ocksa 4r en uppenbarelseform. Fogelklou kom efter sin verklighetsuppticke
aldrig atc tvivla pa ate det inre ljuset finns 7z0m alla minniskor. Likvil ville hon nd
ett slags intellektuell legitimitet och stred for sanningen i sin upplevelse. Hon ville
oavlétligen prova det hon hade upplevt i sitt inre.

Ingrid Meijling Bickman, som skrivit den forsta avhandlingen om Fogelklou,
och som noggrant gitt igenom Fogelklous material, menar att hon inte nigonstans
i Fogelklous forfattarskap dterfinner nagon grundlig utredning av mystikbegrep-
pet, inte ens i hennes religionspsykologiska lirobok Frin sjilens vigar™ Och uto-
ver Fogelklous atergivna “verklighetsupptickt” finns i 6vrigt inga dtergivanden av
egna eller fler mystika erfarenheter. Men, konstaterar Meijling Bickman, Fogelklou
“hyste ett aldrig slocknande intresse f6r mystikens fenomen och girna aterkom till
mystiker av olika art i sina essier.”” Meijling Bickman menar att mystikens om-
rade formodligen var ytterst kinsloladdat f6r Fogelklou och att det 4r et skal «ill
att Fogelklou inte i skrift dryftade mystikens vdsen. Meijling Biackman hinvisar cill
ett citat som finns i boken Arnold: "Mi hade bérjat arbeta pa en bok om Mysti-
kens psykologi — hon hade haft tvi langa foreldsningsserier for lirarinnor i Stock-
holm 6ver detta amne. Men hon hade blivit si uppriven, att hon mast ligga undan
manuskripten.”

Meijling Bickman har férmodligen rice i sitc antagande att mystikens omrade
var laddat f6r Fogelklou. Men mot bakgrund av Fogelklous syn pa kinslans och in-
tuitionens betydelse och med tanke pa hennes beldsenhet av mystiker kan man ju
ocksd tinka sig att det vore frimmande f6r henne att bestimma mystikens visen och
genom en definition beskira dess méjligheter. Livet och det levande maste f3 ett fritt
utlopp och kan inte géras till foremal f6r teori och vetenskapliga éverviganden.”

14. Den Resfiirdiga, s. 50.

15. Ibid.

16. Ibid., s. 49.

17. 1 Gnosis skriver Margaretha Fahlgren foljande: ”Synen p den religiésa upplevelsen som en
subjektiv illusion, vilken métte henne i de teoretiska verk hon liste sporrade emellertid «ill
vidare lisning. Emilia Fogelklou ville utrona om hennes upplevelse hsll streck mot teo-
rierna. For hennes del hade de logiska resonemangen om religionen kommit att spela en allt
mindre roll: det var upplevelsen bortom logiken och tolkningarna som var det visentliga.”,

s. 149.
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Fogelklou, efter sin uppticke, ger sig ut for att prova sin upplevelse. Forst vill
hon préva den utifrin acc hon vill lira kinna sidana som har haft samma upplevelse.
Det idr av detta skil hon liser mystikerna, och hon funderar éver om hon ska lisa
teologi. Men di hon méter reaktionen att “religids erfarenhet” dr en subjektiv illu-
sion vill hon préva sin erfarenhet ocksd mot sidan filosofi och psykologi som inte
riknar med religiés verklighet.® Detta kan uttolkas som att Fogelklou tror pa Guds
objektivitet och existens men pé ndgot sitt indd rids vetenskapens kritik och vilja
att reducera Gud dill subjektivitet. Om Gud vore en illusion 4r det av naturliga skal
for Fogelklou ingen Gud att sitta sin lit till. Tanken att upplevelsen av Gud skulle
kunna vara bide subjektiv och objektiv faller henne inte in. Hon vill ha vetenskapens
godkdnnande och for det krivs verklighet, dvs. objektivitet uttyder jag det till. Vi
kan hirigenom sluta oss till att for Fogelklou rader ett likhetstecken mellan “verk-
lig” och "objektiv”. For Fogelklou ligger det stora hotet i att allt, utom det synliga
och empiriska, blott 4r subjektivt och dirigenom ocksi en illusion enligt ditidens
synsitt, nagot som Fogelklou emellertid energiskt bestrider. Hon tror pd sin erfa-
renhet men vill préva den och se om den héller méttet visavi det som antingen pa
nihilistiska grunder bestrider den eller avvisar det subjektiva sisom blott illusoriske.
Mot bakgrund av dessa uppfattningar ar det intressant att ta del av ett par citat frin
Fogelklou: "Intet som helst av saklig art, intet objekt kan stringt taget kallas religi-
ost; det dr alltid ett subjekt, en person, en levande, en sjil, som befinner sig i ett livs-
forhallande, som gor henne religios eller from, for att anvinda ett mihinda, ocksd
det, missbrukat ord ur vért eget sprik.” De hir orden ér skrivna ur ett religions-
psykologiskt perspektiv, enligt Fogelklou. Religiositet dr forst som sist av subjektiv
karakeir. Det dr, enligt Fogelklou, entydigt knutet till ett subjeke.® Av det foljer gi-
vetvis inte att upplevelsen inte ocksé skulle kunna vara objektiv men dess grund 4r
alltigenom subjektiv, som jag uppfattar Fogelklou. Men med “subjektiv’ menar hon
inte ”illusorisk” utan ritt och slitt att en upplevelse kan inte vara annat in bunden
till ett subjekt. Varfor framhérdar hon dé med att vilja préva sin upplevelse och visa
pa dess objektivitet? Jag finner dtminstone tvd skil. Det ena ir just tanken péd "verk-

18. Barbuvud, s. 54.

19. Fran sjilens viigar, s. 10.

20. Fogelklous uppfattning pd denna punke leder tankarna osoke till Friedrich Schleiermacher
(1768-1834) som menar att religionen beror pi minniskans kinsla av absolut beroende, dvs.
Gud. Jag gor inte ansprik pé att behirska allt vad Fogelklou har skrivit. Men utifran det
jag har list av henne finner jag att hon inte refererar till Schleiermacher. Hon nimner t. ex.
Immanuel Kant, William James, Baron von Hiigel, Seren Kierkegaard och Henri Bergson,
men alltsd inte Schleiermacher, men jag betvivlar att det betyder att hon saknar kinnedom
om Schleiermacher. Vad Schleiermachers frinvaro i hennes texter kan tinkas innebira, ir
ett intressant dmne att vid ett annat tillfille fordjupa sig i.
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lighet”, verkligt 4r det som &r objeketivt. Hir menar jag act hon faktiske stir med ett
ben i bida dikena. Hon hivdar emfatiskt bdde det subjektivas och det objektivas
legitimitet. Och hir finner vi det andra skilet. Fogelklou hade starka behov av att
préva och fa sin erfarenhet legitimerad i en akademisk mening. Om religiositet ar
en alltigenom subjektiv foreteelse varfor dé strida for att fi den provad och erkind
som objektiv av en instans som ignorerar det subjektiva? Varfor kan inte Fogelklou
stilla sig med vad hon sjilv vet, varfor stors hon sa av att inte bli trodd? Majligen
kan det hinga samman med Fogelklous olyckliga kirlek till akademin. Hon upp-
levde sig aldrig hir bli till fullo insldppt. Da hon inkompetensférklaras i samband
med att hon soker en professur i religionshistoria och/med religionspsykologi vid
Uppsala universitet 1939 tar hon detta hért.

Fogelklow och Weil

Fogelklou dr den forsta som i och med en essi — i boken Helgon och Héixor — intro-
ducerar den franska religionsfilosofen Simone Weil (1909-1943) for svensk publik.
Att Fogelklou viljer att skriva om Weil siger forstas ndgonting om Fogelklou sjilv.

Fogelklou inleder sin essd med att citera Weils numera, for méanga, vilkinda ord
om att Weil inte vill "avsondra mig frin den oerhérda mingden av icke troende.”
Fogelklous fortsatta framstillning bygger pd en blandning av Weils eget dagboksma-
terial (jag tinker nu pa Weils framstillning av sict andliga liv i brevet ”En andlig sjélv-
biografi” i den till svenska oversatta boken Vintan pi Gud) och den av Weils bada
vinner Gustave Thibon och Pére Perrin publicerade boken Simone Weil, telle que nous
lavons connue, 1952. Denna bok publicerades efter Weils dod 1943. Weils dagboks-
material publicerades ocksa forst efter hennes déd. Det var i och med denna publi-
cering som Weils andliga liv blev kint och f6r Fogelklous del betyder det act hon inte
lirde kianna Weils skrifter forrin langt efter sin egen andliga upplevelse 1902. Dire-
mot ir det kanske av intresse att notera att Barhuvud publiceras 1950 och essin om
Simone Weil publiceras 1952, dvs. samma ar som den franska vinboken ovan.

Mot slutet av Fogelklous essd gor hon tvé intressanta anmirkningar om Weil.
Fogelklou skriver om Weil: "For henne som for de gamla kvikarna dr sanningen
experimentell”.”* Riktigt vad som avses med att “sanningen dr experimentell” ir
oklart. Men jag tinker att det handlar om en erfarenhet som ir provad och funnen
trovirdig. Mot slutet av sitt liv skriver Fogelklou: ”Simone Weil har liv i en annan
virld utan att slinka undan de forpliktelser och lidanden denna virld och tid éldg-
ger henne.” Det forsta citatet utvisar hur visentlig kvikarna ir f6r Fogelklou och

21. Helgon och hiixor; s. 95.
22. Ibid., s. 131.
23. Ibid., s. 133.
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hur visentligt det 4r atc Weil och kvikarna stir nira varandra. Det andra citatet pe-
kar pd den vike Fogelklou ligger vid att inte vdja undan frin denna virlds plikeer.
Fogelklou arbetade ju sjilv i egenskap av kvikare i olika typer av hjilpverksamhet,
i flyktingliger, i arbetsloshetsorganisationer, som psykolog och med psykisk rad-
givning. Weil var under andra virldskriget ocksé starkt engagerad i olika hjilpverk-
samheter.

Fogelklou och Weil forenas i sin okonfessionella kristendom, det filosofiska per-
spektivet, lirdomen, djupsinnet och det sociala och politiska engagemanget. Yt-
terligare en, och kanske den viktigaste férenande faktorn, 4r deras omutlighet da
giller kravet att leva och handla i enlighet med sin évertygelse. Det 4r sliende hur
mycket Weil och Fogelklous beskrivningar av sina upplevelser, kinslor och resultat,
paminner om varandra.

Det finns alltsd intressanta och upplysande paralleller mellan Emilia Fogelklou
och Simone Weil. Simone Weil redogdr f6r en uppvixt kantad av missmod och
mindervirdeskinslor. Vi finner nigot liknande hos Fogelklou. Fogelklou siger sig
dven vilja gora sig s ful som majligt. Detta méter vi inte hos Weil, men andra om-
nimner henne som om hon gor sig ful, eller i varje fall inte gor négot for att framstd
som attraktiv eller till sin fordel. Fogelklou gifter sig sent i livet, Weil gifter sig aldrig,
men 4 andra sidan dog hon tidigt. Deras respektive centrala gudserfarenheter fore-
gés av kris. Bada utarbetar en livshallning, r socialt och politiskt aktiva. Weil talar
om Guds existens medan Fogelklou talar om Guds verklighet som det som saken
giller. Fogelklou tar avstand frin matematik och logik, hon betonar kinsla.> Weil
utgar frin ett logiskt och matematiskt tinkande, den grekiska geometrin. Aven om
Gud inte 4r rationalitetetens princip, utan kirlekens, sd dr denna gudomliga kirlek
rationell i bemirkelsen att den handlar konsekvent, dvs. den ingriper inte nyckfull
i minniskans yttre hindelseforlopp eller upphiver godtyckligt naturlagarna. Men
medan tillvaron stod och f6ll med frigan om Guds verklighet f6r Fogelklou var det
inte sa for Weil. Fragan var aldrig aktuell eftersom Weil tidigt menade att pa intel-
lektuella grunder var ett svar pa frigan om Guds existens omdjlig. Weils upplevda
visshet var f6r henne dillricklige dvertygande.

Fogelklou beskriver sin upplevelse som “det stora, forlésande, inre undret”,* den
kommer inifrdn”. Weil diremot dterger sin upplevelse som om den snarare kom-
mer “utifrdn”. Hon skriver, "Nar Kristus plotsligt grep mig, hade for 6vrigt varken

24. Set. ex. Fogelklous uppsats "Logik och virdevisshet” i Medan griset gror II. Fogelklou menar
att logik och virdevisshet handlar om olika sanningsarter, hon skriver bl a: "Det frén all
kinslobetoning renade logiska medvetandet avskaffar egentligen ocksd minniskan.”, s. 8.

25. Simone Weil. Om livets tragik — och dess skinbhet, s. 35.

26. Barhuvud, s. 53.
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de yttre sinnena eller fantasin nagon del i vad som skedde; jag kiinde helt enkelt tvir-
siggenom lidandet nirvaron av en kiilek, lik den man kan lsa i en dlskad minniskas
leende.”” Om detta ir en signifikant skillnad eller ej vet jag inte, kanske handlar det
mest om hur upplevelsen ter sig for individen. Men med tanke pd Fogelklous drift
efter objektivitet,” dr det anmirkningsvért att hon klir sin upplevelse i ett alltige-
nom subjektivistiskt sprakbruk, vilket jag redan ovan har papekat.

Fogelklou forstir sin upplevelse i bibliska och kristna termer, men talar ocksé
om ljuset inom alla minniskor. Weil har en Kristus-upplevelse men {6rstar den ef-
terhand som en synkretistisk, inklusiv erfarenhet. Fore Kristus kommer sanningen:
”Kristus ser girna, att man foredrar sanningen framfér honom; innan han ar Kris-
tus, 4r han ju sanningen”.? Weil har en hierarkisk verklighetsuppfattning, naturligt
respektive vernaturligt, medan Fogelklous dr mer demokratisk. Hon talar om verk-
ligheter som om de lig sida vid sida.

D4 jag liser Fogelklous beskrivningar och jimfor dem med Weils finns det sd
ménga likheter att det dr svirt att bortse ifrin dem:

* En féregiende depression, ensamhet, kinsla av mindrevirde.

e Det envetna sdkandet efter verklighet respektive sanning.

e Den befriande upplevelsen som bada uttrycker med referens till Kristus.

* Anspraket att vara kristen pa ett for andra storande vis.

* Bade ldser enligt egen utsago mystikerna efter sina upplevelser.

* Upplevelserna ger dem biada uppfattningen att nagot "gemensamt” forenar min-
niskor i religidst hinseende.

e For bada ir deras respektive upplevelse tvingande for resten av livet.

Vad skiljer d& Fogelklou och Weil dc? Det 4r naturligtvis mycket och kanske ar det
mer som skiljer dn forenar. Men jag gér inte in pé det i detta sammanhang. Jag vill
mest framhalla att Fogelklou tycks i hog grad vara inspirerad av Weil. Fogelklou
tycks kinna igen sig i Weil. Fogelklou liksom Weil framstiller en upplevelse som pé
en och samma ging ar kristocentrisk och ekumenisk, 4 ena sidan har den en kristen
karakedr, & andra sidan r den inte exklusiv utan inkluderar ocksa erfarenheter som
gar igen i olika religioner. Fogelklou skriver om att ljuset finns hos alla. Weil talar
om sanningen och om att den som soker sanningen finner den ocksa hos Platon.*

27. Vintan pi Gud, s. 36-37.

28. Ordet “objektiv” kan ibland uppfattas som synonymt med ordet "legitim”, som jag forstar
Fogelklou. En upplevelse ir legitim om den 4r objektiv till skillnad frin en upplevelse som
ir subjektiv, vilken i hennes samtid uppfattades som illusorisk och overklig, dvs. illegitim.

29. Vintan pi Gud, s. 37.

30. Ibid.
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Fogelklou soker Verkligheten medan Weil soker Sanningen, i bada fallen med stor

bokstav.

Forskarnas mystik

Mystik-forskningen tog i vir moderna mening fart under 1800-talet och var ofta
konfessionellt belastad. En av det tidiga 1900-talets stora mystikforskare, Baron von
Higel menar i sin bok 7he Mystical Element of Religion, att ingen mystiker, dtmin-
stone fore 1900-talet, trodde pa eller praktiserade mystik. Baron von Hiigel, men
dven andra, menar att mystik sisom begrepp saknar mening. Mystik kan endast £5-
rekomma som ett element i ett konkret religidst liv." Av detta foljer det i och for sig
triviala men viktiga pastiendet att ingen minniska r blott och bart mystiker utan
hon eller han ingar i ett storre meningsbildande sammanhang, och i en tradition.

I nutida forskning om mystik framkommer tva huvudlinjer. Den ena linjen re-
presenteras av Steven T. Katz och hans syn pa mystik som konservativ till skillnad
frin vad som ofta linge har hivdats, nimligen att mystik skulle vara radikal och re-
volutionir.”* Mystiken ir konservativ, menar Katz, eftersom hir finns en redan eta-
blerad tradition vilken mystikern 6vertar och upprepar. Mystiken ir traderande.”
Vidare hivdar Katz ace mystikforskare bor dgna sig mer dt textstudium 4n at erfaren-
hetsanalys bl. a. eftersom Kartz ifrigasitter erfarenhets-begreppet. Den andra linjen
domineras av Robert C. Forman som forsvarar tanken pé en s. k. ren erfarenhet,
dvs. en erfarenhet som ir oberoende av en omgivande miljo och kontext.’* Dessa
tvd uppfattningar stdr alltsd mot varandra. I vad mén later sig Fogelklou inordnas i
dessa? Vid forsta paseende tycks hon foretrida en kristen kontext men hon ir ocksa
inordnad i en ren erfarenhetslinje om n inte en extrem sadan.

Katz liksom ménga med honom stiller sig tvivlande till mojligheten att scudera
mystik erfarenhet 7 sig; i stillet analyseras zexter skrivna av mystiker. Tva nutida ton-
givande representanter r hir den feministiska religionsfilosofen Grace M. Jantzen

31.  The Foundations of Mysticism, s. 296.

32. Se Katz artikel "The *Conservative’ Character of Mystical Experience” i Steven T. Katz
(red.), Mysticism and Religious Traditions.

33. Katz har utarbetat sina tankar mer 4n vad som hir framgér. Enligt Katz s rader framfor allc
tre omstindigheter vilka medfor att mystikern 4r konservativ: a) erfarenhet och tolkning ar
samtidiga, b) det rader en etablerad ontologi vilken mystikern redan tillignat sig och bir in
isin erfarenhet i samband med tolkningen, c) religiésa foregingar fungerar som normgivare
och rollmodeller. Se Katz Mysticism and Religious Traditions. Ett av manga problem med
Katz uppfattning 4r att den inte formar forklara forindring och avvikelse.

34. Jag tinker nirmast pd en antologi av Robert Forman (red.), 7he Problem of Pure Con-
sciousness.
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och den engelske religionsfilosofen Don Cupitt. Jantzens intresse giller hur och
pa vilket sdtt mystik erfarenhet ér historiskt bestimd och begreppsliggjord utifrin
vem som innehar makt, och tolkningsforetride.” Jantzen menar att det 4r oegent-
ligt att tala om “erfarenhet” som en isolerad foreteelse, som partikulira och atomis-
tiska "ting”. Erfarenheter, i den mén vi nu kan tala om dem, 4r inbdddade i ett storre
sammanhang av meningsgivande monster. Don Cupitt menar att utan spréikliga for-
muleringar skulle vi over huvud taget inte kunna tala om mystika erfarenheter. Mystik
erfarenhet ar inte forst ndgot, som sedan nedtecknas. Mystik erfarenhet 47 texten.

Utan att ta stillning till Cupitts extrema uppfattning 4r det ju faktiskt sa att Fo-
gelklous och andra mystikers erfarenheter blir oss bekanta genom deras texter, det
skrivna ordet. Texterna dr den birande grunden. Savil Fogelklou som Weil uppfyller
Jantzens tes i det att deras erfarenheter ingar i ett storre forstdelsesammanhang.

Di det giller de tva mystiklinjerna kan f6ljande intressanta iaketagelser goras.
Weil upplever Kristus, en bestdmd kristen kontext, men talar sedan om en enda
erfarenhet. Fogelklou gor kanske ingen fullstindigt ren erfarenhet men hennes er-
farenhet tycks relativt fri fran traditionellt gods. Aven om hennes kontext ir kristen
ir hennes sprik personligt.

Tyst och talfor

Varken Fogelklou eller Weil var tysta om sina erfarenheter eller holl 6gonen slutna
i 6nskan att bortse frin verkligheten och yttervirlden. Vi har kommit langt ifran
antikens forstdelse av mystik. Likafullt menar jag att mystiker och dven kvikare
uttrycker tystnadens livshdllning. Tystnad 4r en férutsittning for det efterféljande
engagemanget.

Fogelklou och Weil skriver ner sina erfarenheter, lever i enlighet med dem och
utfor ett socialt och politiske arbete i kraft av sin tystnad och sina upplevelser. De
laste mystikerna, men omtalade inte sig sjilva som mystiker. De pAminner snarare
om Baron von Hiigels tanke om att de praktiserade kristendom och ingick i ett
stérre meningsbildande sammanhang. Bide Weil och Fogelklou menar sig std nira
Kristus men fyller sin Kristus-tro med eget material. Fogelklou skriver t. ex.: "Hon
visste ju sjilv, utan prist eller bok, hur Gud finner en minniska och ger liv, frihet
och ljus. Nya Testamentet ppnade sig inifran. Hon férstod, att vad som hint henne
star oppet for alla.” Kanhinda ir de mystiker, men framfor allt praktiserar de kris-
tendom, i enlighet med von Hiigels uppfattning.

3s. Power, Gender and Christian Mysticism, se t. ex. s. 323 fI.
36. Mysticism afier Modernity, s. 66 ff.
37. Barbuvud, s. 54.
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En livshillning

P4 vilket sitt uttrycks dd en mystik livshallning? Jag kan endast svara kortfattat.
En livshallning kommer, vill jag mena, till uttryck i val- och konfliktsituationer.
Livshéllningens férutsittning dr frigan om livsmening och den utgér en del av var
identitet. En livshillning 4r konkret i bemirkelsen att den 4r min och bara min 4ven
om flera inslag i livshillningen delas med andra. Likasd kan en livshéllning medf6ra
atc det sjilvklara upploses, den kan innefatta en kritisk distans och en formaga dill
omvirdering. Var minskliga nacur dr "dubbel” och spinningsfylld. Vi lever i tvd
slags spanningar. Dels spinningen mellan verklighet och onskan, dels spinningen
mellan vad vi tror om oss sjilva och vad vi faktiskt formar. Livshéllningar uppkom-
mer ur spianningar mellan hur det 4r och hur vi dnskar att det ska vara. Valet ir vi-
sentligt eftersom det antyder en frihet. Vi kan vilja det goda, att vara dygdiga, men
vi kan ocksa avvisa det. Sammanfattningsvis uttyder jag denna livshillning som en
existentiell orientering. En livshallning har sin nacurliga rot i individens existentiella
situation, vem minniskan ir och vad ett gott liv kan innebira. Minniskans exis-
tentiella situation genom livets dndlighet dr den gemensamma grunden f6r frigor
om livet, minniskan och verkligheten, formégan att gora en realistisk bedomning,
behovet av sjilvkinnedom, och insikten att vi livets bracklighet till trots kan leva ett
gott liv.® Ett liv och en livshillning dr en praxis och individen berdrttar sitt liv genom
sina handlingar. En livshallnings teoretiska dverviganden griper efter praxis.

Jag menar att Fogelklou uttrycker en mystik livshallning och det av foljande skil.
Hon har en erfarenhet som hon sjilv uppfattar som central, avgérande och som blir
bestimmande for hennes fortsatta liv, aven om hon inte sjilv omtalar den som mys-
tik. Men hon uppfér sig som om hon skulle mena act hon dr mystiker med tanke pa
hennes tydliga intresse f6r mystiker. Hon har skrivit bocker om tva centrala mysti-
ker, Frans av Assisi (1907) och Birgitta (1919). Upplevelsen ir insact i ett kristet sam-
manhang som ir hennes, samtidigt som hon ser sina erfarenheter och upplevelser av
ett inre ljus som ndgot som finns hos och férenar alla minniskor. Kinnetecknande
for de mystiker jag har kommit i kontakt med ir just att de 4 ena sidan artikulerar
sin egen tradition samtidigt som de menar att den upplevda erfarenheten gar igen
oberoende av tradition. Det som framfér alle kinnetecknar Fogelklou ér att hennes
i jugoarsaldern upplevda verklighetsuppticke medfor ate hennes liv far en bestimd
existentiell inriktning och orientering. Hon kom att leva i landet mellan det subjek-
tiva och det objektiva vilket krivde hennes stindiga prévning och omférhandling.
Men ett forhallande 4r ofrinkomligt. Fogelklous sista rader i Barhuvad lyder: "Den
[verkligheten] var en ofrdnkomlig uppticke, som aldrig kan generaliseras utan maste
individuellt upplevas, genomarbetas och utstrélas.”»

38. Se Stenqyists artikel "Livets bricklighet” i Formoderna livshillningar.
39. Barbuvad, s. 257.
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Sjuk av jungfrufédelsen
Teologi och filosofi hos Emilia Fogelklou
Av Anders Jeffner

Det finns en scen i Barhuvad (s. 9o ff.) — berittad med en litt road distans — som
vid ndrmare eftertanke leder direke in till flera viktiga sidor av Emilia Fogelklous
teologiska och filosofiska tankevirld. Mi, som hon kallar sig sjilv i biografierna,
studerade teologi i Uppsala och bodde i en dubblett tillsammans med en kamrat. En
kvill ordnade kamraten en fest for sin bror och nagra jurister. Nir festen borjac fick
Mi helt ovintat besok av sin professor i Nya testamentets exegetik’, som hort att Mi
haft svirigheter med hans undervisning om jungfrufédelsen. ?Och nu kom han f6r
att undanrdja varje stotesten. Han slog upp i sina lexikon ett par naturvetenskapliga
artiklar ver parthenogenesis i djur och minniskovirld. Liste, predikade, férklarade,
n6jd med att si ldte veta sig kunna lyfta bort problemet!” Festen i rummet bredvid
tystnade och deltagarna sig roade ut. Mi blev ursinnig och kunde ha kastat ut den
vilmenande gubben. "Hans utliggningar blev henne sd vidriga och frimmande”.
Men det rickte inte med det. Undervisningen om jungfrufédelsen hade tidigare
gett henne kviljningar. Nu fick hon hég feber och si smaningom blindtarmsinflam-
mation. Hon kunde inte lata bli att sdga sig sjilv att det var privatlektionen om
jungfrufédelsen, som pd ndgot vis var skuld till sjukdomen.

Varfor blev Emilia Fogelklou sd provocerad av utiggningen om jungfrufodel-
sen? Det 4r inte pd en ging uppenbart. Vi vet ju att hon senare visade stor formaga
att leva sig in i och se en dkra religios insike i liknande berittelser. Birgittaboken ger
ménga exempel. Men det finns ett grunddrag i hennes livsiskidning, som maéste ha
blivit direkt utmanat av professorns utliggning. Med sina naturvetenskapliga artik-
lar om parthenogenes anlade han ett empiriskt betrakeelsesitt for att forklara och

1. Adolf Kolmodin var professor i exegetik nir Emilia Fogelklou liste i Uppsala. Det kan vara
honom hon har i tankarna nir hon berittar denna episod.
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forsvara ett religiost fenomen. Det 4r enligt Emilia Fogelklous syn en skymf bade
mot vetenskap och religion. Hon bérjar formulera sin uppfattning om religion och
vetenskap i en tidig religionsfilosofisk uppsats, som hon presenterade f6r Nathan Sé-
derblom. Den handlar om logik och virdevisshet och ingar i Barhuvad (s. 112-118).
I senare skrifter utvecklar hon samma é&skadning med storre pregnans. Det giller
t.ex. essin “Religion och illusion” i boken Frin sjilens vigar, 1920. Jag skall frsoka
klargora vad hon menar och ocksé diskutera rimligheten i det. Mot bakgrund av
den diskussionen kan man ldct forstd — och som jag ser det ocksd gripas av — hela
hennes livsdskadning liksom av hennes personliga religiosa och etiska engagemang.
Hennes sjukdom av jungfrufédelsen gick dver, och nir hon dog 84 ar gammal hade
hon fullféljt och utvecklat en intressant och f6r teologer ofta undanskymd tanke-
linje i svensk teologi.?

Forsta exemplen pa Emilia Fogelklous filosofiska tinkande finns i hennes inre
dialoger med Axel Higerstrdm, som var en av hennes lrare i filosofi. De dr tergiv-
na i Barhuvad, fore den ovan nimnda uppsatsen. Hon soker ett alternativ till, eller
komplettering av, Higerstréms sitt att forhélla sig till kunskapen och hans sitt att
resonera. Vad hon finner verkar rora sig om en kinslomissig instillning eller reaktio-
ner i kinslolivet — att gripas av nagot, att uppleva, att drabbas av tingens utstralning
eller aura. “Jag tinker inte bladet, jag upplever det. Amo, ergo sum” (s. 77 ). Hi-
gerstroms forhéllningssite kallar hon {6r logik och alternativet r virdevisshet. Det
dr ldte att avfirda hennes idéer som svirmeri. Vad hinder om kinslor ersitter logik?
Och det hon kallar virdevisshet 4r inte visshet om virden utan glider dver till en rent
kognitiv reaktion — pastdenden om hur tillvaron ir beskaffad. Antagandet om en
andlig verklighet, t. ex., vilar pa virdevisshet. Den som 4r van vid nutida filosofiskt
sprik blir nog forvillad av Emilia Fogelklous ungdomstankar. Men man ser snart i
hennes forfattarskap att hon har en genomeinke filosofisk varldsbild. Nar vi reflek-
terar Sver var kunskap, menar hon, blir det tydligt att vi har tva typer av tillging «ill
verkligheten. Den ena ir den yttre observationen genom véra sinnen. Vi kan bear-
beta den genom logiskt tinkande och nir vi skirper observationen och logiken far
vi vetenskaplig kunskap. Det faller aldrig Emilia Fogelkklou in att ringakta sadan
kunskap eller att avvisa den med kinsloskil. Jag kallar nu den hir kunskapen for

2. Ocksd i Medan griset gror Il 1911.

3. Margareta Jarlstrom, som var min doktorand, pabérjade ett avhandlingsarbete om Emilia
Fogelklous teologi. Hon dog tragiskt i cancer innan avhandlingen var firdig. Delar av
studien finns i Jirlstrdm 1989. I samma nummer av tidskriften Gnosis finns flera artiklar,
som utan att vara direkt inriktade pd Emilia Fogelklous teologi ger intressanta synpunkter
pd denna. Samma sak kan man siga om stora delar av litteraturen om Emilia Fogelklou,
t. ex. Gunnel Vallquists forord till brevvixlingen Kira Ili, Kiraste Elin. Jag har kortfattat
tagit upp Emilia Fogelklous teologi i 6versikesartiklar, t. ex. Jeffner 1999.
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observationskunskap. Formagan till observationskunskap har alla minniskor. Men
vi har en annan tillging till verkligheten, som vi inte kan undvara, menar hon. Det
ir den inre erfarenheten. Vi kan t. ex. inte utifrin observera virt mentala liv, men
vi kan uppleva det. Tankar, stimningar och kinslor dr nigot som finns och som vi
kan veta nagot om. Till den inre kunskapen hor ocksa en intuitiv insikt om andra
minniskors inre reaktioner. Kdnslor och intuitiva reaktioner ir inte bara nigot som
vi uppticker inom oss. Vi inser att de kan orsakas av nigot utanfor oss sjilva. Den
inre kunskapen avsldjar inte bara vart sjilsliv utan forefaller ge oss tillgang till nya
aspekter av verkligheten. Emilia Fogelklous man, Arnold Norlind, talar i sina medi-
tationer om att ha "en blick for andliga realiteter” och analogier med observations-
kunskapen kan f6r religiésa personer klargdra vad det ir fraga om. Emilia Fogelklou
citerar Sankra Birgitta som skriver om att ’se, hora och kiinna andligen” (Birgitta, s.
114). Det vi uppnar genom den hir kunskapsférmagan skall jag nu kalla nsikr.
Den insikt vi kan fi om vart eget och andra minniskors inre liv, liksom det vi kan
ana om meningen med vart liv och tillvarons yttersta grund dr Emilia Fogelklous
huvudintresse. Ett exempel pd sadant hon skriver mycket om ar ménniskans viljeliv.
Nathan Séderblom, som horde till hennes lirare och understédjare, tog ocksd girna
upp det temat. Att vi minniskor har en vilja dr nagot vi uppticker genom att reflek-
tera Sver oss sjilva. Det verkar ocksa for de flesta som viljan inte dr bunden av det
orsakssammanhang som rader i tingens virld — den vi lir kinna genom vetenskaplig
observationskunskap. Vi kan vilja nigot och dirmed 4dndra virldens orsaksbundna
forlopp. Emilia Fogelklou ligger stor vikt vid friheten, som finns i det inre liv, som
vi kan lira kinna (Medan griset gror 11, s. 3). Beslikeat med viljelivet 4r médnniskans
religiosa liv. Det dr en djup insike som religionen vilar pa. Varje manniska, menar
hon, kan gripas av nagot heligt i sin inre verklighet. Den gripenheten kan pé olika
sitt vara blandad med andra inre och yttre erfarenheter och ha olika karaktir. For
Emilia Fogelklou sjilv framtrider den som en 6vervildigande Gudserfarenhet. Att
Gudserfarenheten tillhor det inre livet betyder forstis inte att Gud for henne dr
nagot inre eller 4r en subjektiv forestillning. Insikten ger oss kontakt med en av
minniskans énskningar och behov oberoende verklighet. “Beroende, verklighets-
samband, virdevisshet, allvarsstillning — alla dessa begrepp innebir samrtidigt dels
en (sjils)beskaffenhet, dels denna beskaffenhets relation till ett annat, utan vilket det
ir en sjilvmotsigelse. Men f6r denna beskaffenhet torde ingen enda varelse sakna
anlag.” (Frin sjilens vigar, s. 28). Var forestillning om en fri vilja dr pd samma sitt
ett medvetande om nigot som finns. Det ir en aspekt av verkligheten. S& ir det
ocksd med de etiska virdena. Den del av var inre kunskapsformaga, som nar fram
till virdenas virld, 4r samvetet. Samvetet 4r ett viktigt begrepp i Emilia Fogelklous

4. Nordlind 1950, s. 67.
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livsaskadning (Barhuvad, s. 97). Det formar ocksa i visentlig utstrickning hennes
liv. Det 4r inte utilitaristiska kalkyler som leder hennes vig si som hon beskriver
den i memoarerna.

Den inre kunskapsvigen kan, precis som férmégan till observationskunskap,
ovas upp och skirpas. Nigra som verkligen lyckats med det inom det religiésa och
etiska omréidet dr de stora religiésa personligheterna, som vi lir kiinna i religionshis-
torien och kyrkohistorien. Intresset for deras insikter priglar mycket av det Emilia
Fogelklou skrev. Hennes egen inlevelseférméga blir hir tydlig och hennes studier
av religiosa personligheter frin olika tider ir fortfarande lirorika. Det exegetiska ar-
betet med Israels profeter har en genomgripande betydelse f6r henne och bland de
religiosa forgrundsgestalter som hon tillskriver en speciell formaga att tringa in pa
djupet i det religidsa livet hor Luther. Aven om han kan verka motsigelsefull och
svarforstaelig betrakcar hon honom som dverlidgsen en mer konsekvent och f6ljdrik-
tig teolog som Zwingli, t. ex. nir det giller nattvardsliran (Barbuvad, s. 112 £.). Det
gar inte att avgdra om Emilia Fogelklou beholl sin beundran f6r Luther under senare
delen av sitt liv och det blir heller aldrig riktigt klart hur hon gor sina beddmningar
av djup och ytlighet i religiésa personligheters religiosa insikter.’ Vad som diremot
ar tydligt 4r atc Emilia ligger ndra Nathan Soderblom i synen pa de stora personlig-
heternas roll i religionen och hon verkar inte frimmande for hans syn pa "snillet”
som gudsuppenbarare.® Det var nog just insikten i det genuint religiésa som hon
frimst saknade hos professorn som ville férklara jungfrufodelsen f6r henne.

De tvé kunskapsformerna sitter oss allts i kontakt med olika delar av verklig-
heten enligt Emilia Fogelklous virldsbild. Att med vir formaga till observations-
kunskap komma at psykiska, andliga eller religiésa aspekter av verkligheten gar
inte. Observationskunskap om virldens beskaffenhet kan daremot hjilpa oss att
uppticka nya drag i och aspekter av den inre virlden — som Kants reflektioner 6ver
stjarnhimlen (Frin sjilens vigar, s. 10 och 56). Blandar man ihop kunskapsvigarna
och beropar kinslan eller intuitionen som kunskapsvig for yttervirlden blir resul-
tatet kvasivetenskap eller, som Emilia Fogelklou, siger "vanvetenskap”, en parallell
till vantro (Frdn sjdlens vigar, s. 44). Pi samma sitt blir det galenskap att med logik
och empiri forsdka na och tolka de delar av verkligheten som bara dr nabara genom
inre kunskap. Vetenskapliga studier av partenogenes i minnisko- och djurvirlden
kan inte ge oss religiosa insikter. Emilia Fogelklou 4r mycket medveten om att de
aspekter av verkligheten som vi nir med olika kunskapsférmagor stér i vixelverkan
med varandra. Som psykolog ir hon intresserad av hur férvintningar och kinslor

5. Uppsatsen Luther and Fox, som bygger pa ett foredrag 1932, talar for ett bestdende intresse
for Luther som religids personlighet.
6. Se t.ex. Soderblom 1930, s. 97 och 122.
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paverkar kroppens reaktioner. Pa samma sitt inser hon forstéds att kroppen som den
framtrider i var observationskunskap paverkar vére inre liv. Ddremot menar hon att
det inte rader nigot enkelt orsaksférhéllande mellan ting och hindelser i den yttre
virlden och andliga realiteter. Att se religids verkan av stenar, trid eller amuletter
gor religionen primitiv. Darfér siger Emilia Fogelklou att det var en kopernikansk
omvilvning i religionens utvecklingsvirld nir man tog avstand frdn detta och sdger
som Luther gor om dopets verkan: ”Vattnet verkar det visserligen inte, utan tron.”
(Frin sjilens végar, s. 37).

I sina tidiga uppsatser, som ir tergivna i Barhuvad, skriver Emilia Fogelklou om
stralning och gripenhet som hor hemma inom den kunskapssfir jag kallat insik.
Vart tar de tankarna vigen i hennes mer utvecklade virldsbild? Ett hus kan man se
och mita, beskriva dess firg och form. Det framstar pé ett visst sdtt nir vi utnyttjar
observationskunskapen. Den inre kunskapsformagan kan dessutom fa oss att inse
att huset 4r vackert. Skonhet dr en aspekt av verkligheten, som vi ndr genom insike.
Men skénheten ér inte som husets firg. Den griper oss. Den ir inte neutral. Den
dr virdevisshet. Nir vi uppfattar att nagot ir etiskt gott 4r just det att bli berord en
definierande egenskap hos denna aspekt av verkligheten. Nir vi kommer i beréring
med religiés verklighet dr det likadant, enligt Emilia Fogelklous tinkesitt. Den stré-
lar. Vi blir gripna. All religion, ocksd den mest primitiva, ar uttryck f6r denna bero-
ring som alla minniskor har i sitc inre. Helighet kan alla uppleva och tolka. Det ir
sadana tolkningar vi méter i religionens skiftande virld. Religionerna ir, som Emilia
Fogelklou ser det, en hemort for minniskans djupaste insikt. I olika kulturer tar den
sig olika uttryck. Och det kulturella avstandet kan for oss gora det svart att forstd
religionens uttryck i olika tider. I Birgittaboken dgnar hon stor kraft just c att dver-
brygga vart kulturella avstind till medeltidens upplevelsevirld.

Insike kan inte uttryckas pd samma site som vetenskaplig kunskap. Det dr Emi-
lia Fogelklou alltid medveten om. Hon intresserar sig fér poesin som uttrycksform
— t.ex. i uppsatsen om Walt Whitman — men sirskilt tydlig blir hon nir det giller
andlig erfarenhet. Ett parti ur Arnold ir klargérande och typiskt for Emilia Fogel-
klous formuleringskonst: "Det ir svirt att skriva om andlig erfarenhet. Den mits
inte efter sitt litterdra uttryck. Den dr lik havsdjupens ting, som mister sitt ritta vé-
sen, nir de dras upp pé landbacken. Sjoégriset blir en gron strimma, tdngen en brun
trasa, maneten ett litet dott slem” (Arnold, s. 265). Anda menar hon att den andliga
erfarenheten kan uttryckas. Det finns ett religiost sprak. Men de centrala begreppen
ger inte en beskrivning av det upplevda utan ir mera som ett mirke, siger hon, ett
mirke som kommer ur upplevelsen, anger att den finns och antyder hurdan den ir.
Det dr bérjan till en symbolteori av liknande slag som den Tillich senare utvecklade.”

7. En tolkning av Tillich’s teori finns i Jeffner 1972, s. 56 fI. Jfr ocks& Frin sjilens vigar, s. 14 .
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I jimforelse med observationskunskapens sprak som beskriver tingens virld maste
det religiosa spraket arbeta med paradoxer och myter. Myten ir ett viktigt uttrycks-
medel {or religios erfarenhet enligt Emilia Fogelklou. Nir det giller berittelsen om
Jesu verksamhet i virlden skriver hon: "Forspelet i himlen till Kristi ingdng i virlden
miste naturligtvis uttryckas poetiske, bildlike. Vad intet minniskodga fornummit
kan sigas endast med aningens sprak.” (Frin sjilens vigar, s. 92). Men sa utreder
hon hur bilderna i férspelet historiseras och ses som “en redogérelse f6r et nacur-
forlopp.” Dir har vi forklaringen dll ace jungfrufédelsen kan udiggas som en for
nutiden obegriplig hindelse medan den tolkad i enlighet med det religiosa sprakets
natur rymmer en andlig insikt.” Emilia Fogelklou citerar mystikernas tankeging
”Vad hjilper det dig, om Kristus féddes i Betlehem, om han aldrig foddes i din
egen sjil” (s. 93). Med ett uttryckssite som blivit vanligt i nutiden kan man siga att
hon férordar en avmytologisering som ger de mytologiska berittelserna existentiell
mening. Den avmytologisering som i teologin blev en stor diskussionsfraga genom
Bultmanns teologi finns som en tydlig linje i Emilia Fogelklous utliggning av reli-
giost sprik. Hon redogor ocksd klart f6r hur myterna kan historiseras och historiska
torlopp kan mytologiseras. Resonemangen ir sirskilt tydliga i avsnittet "Dogmers
kropp och sjil”, som finns i boken Frin sjilens vigar och som jag skall dterkomma
dll. Det religiosa spriket med sina paradoxer, bilder och myter verkar inte f6r Emi-
lia Fogelklou helt sakna begreppsligt kognitive innehall. En utsaga om att Gud ar
skapare skall visserligen som hos Luther tolkas existentiellc — Gud har skapat mig —
men den innebir 4dndd ett pastdende om verkligheten som kan vara sant eller falskt
(Frén sjilens vigar, s. 89). Ar det s3 kan naturligtvis vanlig logik tillimpas pa det,
och logiken gar knappast att undvara dven om bilderna och paradoxerna féljer egna
kinslostyrda regler. (Sarskilt tydligt 4r det om observationskunskapens resultat och
insikten skall bilda en gemensam helhet.) De komplikationer som f6ljer av detta
behandlar inte Emilia Fogelklou uttryckligt. Logiken blir for henne bara intressant
inom observationskunskapens omrade. Den hor till religionsforskningen men inte
till religionen.

Jag skrev att Emilia Fogelklous huvudintresse ir insikten snarare dn observa-
tionskunskapen. Men pa ett sitt dr detta missvisande. Det hon vill dr att ménnis-
kan skall utveckla hela sin kunskapsformiga — genom empiri och logik lira kiinna
virlden och genom inlevelse och kinslomognad {4 kontakt bade med sjilens vigar
och med godhet, skénhet och helighet i tillvaron. Det ir helheten hon strivar mot.
Det besvirliga ordet bildning beskriver fér henne vigen dit (t. ex. Birgitta, s. 40).
Bildning soker hon sjilv i sitt privata liv och det 4r bildning hon i sitt lirarliv vill
formedla. I hennes religionsforskning mots ocksa de bada kunskapsformerna. Vid
studiet av religionen spelar insikten en avgorande roll for Emilia Fogelklou. Det
giller att leva sig in i minniskors forhéllningssdce till det heliga och att sensibelt
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avlyssna det religiosa spraket. Samtidigt dr hon klar 6ver att religionsforskningen
ocksa méste rora sig pd observationskunskapens omrade, dir det giller acc empiriske
observera, mita och rikna. Det visar sig i det religionssociologiska pionjirarbetet
Vad man tror och tinker. Hir framtrider Emilia Fogelklou som en pionjir f6r det
vetenskapliga livsiskiadningsstudiet. Hon bidrar till kunskapen om religionens roll
i samhillet och ser ocksd klart samspelet mellan rena religiésa idéer och ideologiska
virderingar av skilda slag.

Det dr nu tid att ta upp den grundliggande frigan som avgor om hela det refere-
rade tinkesittet dr en intellektuell dtervindsgrind eller ett tinkvirt livsiskadnings-
alternativ ocksa i en annan kultursituation in Emilia Fogelklous egen. Ar det s att
den kunskapsformaga som hir kallats insikt verkligen sitter oss i forbindelse med
en icke materiell aspekt av verkligheten, och utgor sjil och ande nagot som har en
sjlvstandig existens? Emilia Fogelklous jakande svar motsigs av den miktiga tanke-
stromning som kallas materialism. Jag skall ange nagra i det hir sammanhanget vik-
tiga drag i denna. I en vanlig modern form hivdar materialismen att det bara finns
en basal verklighet. Det 4r den vi kommer &t genom observationskunskapen. Det
vi kallar sjil eller ande ir en biverkan av materiekonstellationer i hogre biologiska
organismer. De finns, men de har ingen sjilvstindig existens. Nyckeln till att forstd
minniskans sa kallade sjalsliv ligger i undersokningar av komplicerade kemiska och
fysikaliska forhillanden i minniskans hjirna och nervsystem. Genom sddana un-
dersokningar kan man visa hur Gudsidén uppkommer och under en viss tid far en
inverkan pa det naturliga urvalet. Detsamma giller om sidana férestillningar som
den om en fri vilja. De psykiska epifenomenen kan enligt de flesta materialister dter-
verka pd materien. Det finns ett samspel mellan vad vi kallar kropp och sjil, men
den faktor som startar samspelet ir alltid den materiella. Materialismen i den hir
skisserade formen utesluter inte en etik, men diremot talet om sjilvstindiga virden
som en del av verkligheten. Samvetsreaktioner 4r inte en insike i verklighetens natur
utan ett reaktionssitt i den materiellt bestimda minskliga organismen — ett reak-
tionssitt som ocksa detta kan forklaras med dess éverlevnadsvirde. Emilia Fogelklou
utvecklar inte materialismen riktigt som jag gjort nu, men hon kinde vl till den och
var klart medveten om att en materialism av det beskrivna slaget var ett alternativ
till hennes egen livsdskiadning. Hon diskuterar Feuerbach och Freud och ser att det
finns ett starke alternativ till hennes eget site ate se pd forhéllandet mellan kropp
och sjil, eller som hon siger “det fysiologiska underlaget till alla de underbara syner
och drommar, som kommit minniskor att ge ut sina liv f6r andra” (Frin sjilens vi-
gar, s. 185).* Emilia Fogelklou sig ocksd att den snabbt vixande naturvetenskapen

8. Det dr virt att ligga mirke dill hennes genusperspektiv vid den féljande kritiken av Freu-
dianismen (s. 186).
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kunde bli en bas for en materialistisk vérldssyn. En kirnpunkt i hennes teologi och
filosofi blir ddrfor att formulera ett forsvar for den religiosa idealism som 4r grunden
for hennes liv och tinkande. Nu har materialistiskt firgade tinkesitt fitt en storre
spridning 4n dd Emilia Fogelklou skrev, och jag tror att de flesta av oss dr paverkade
av materialistiska tankefragment. De bidrar till att skapa en frimlingskinsla infor
en del av Emilia Fogelklous forfattarskap och gor att Arnold Norlinds tankar och
aforismer, som ldg henne s nira, kan vara svara att ta dll sig.

Emilia Fogelklous forsvar dr pregnant och har tvd huvudtankar. Den forsta dr
att vi maste lita pd att de omedelbara verklighetsfornimmelser vi har, bide genom
observation och insikt, kan ge oss kontakt med en av oss oberoende verklighet.
Utan ett sadant antagande blir det meningsldst att tala om kunskap éverhuvudta-
get. Den radikala skepticismen drabbar bade vetenskap och religion. Att betvivla
erfarenhetens verklighetsforankring blir en ren tankelek. Emilia Fogelklou skriver:
”Ty utanfér den omedelbara verklighetsforutsittningen i vart medvetande kunna
vi inte tinka en enda tanke, ingenstides komma, varken i vetenskapens, det prak-
tiska arbetets eller trons virld.” Sa fortsitter hon lite senare: "Frigan ir om det kan
finnas ndgot som helst skil att mera misstro de inre foreteelsernas verklighet in de
yttres.” Hennes svar dr ... det finns ingen anledning att formoda, att icke de in-
dtskadande (introspektiva) intrycken ocksa de foranledas av nagot objektivt” (Frin
sjilens vigar, s. 195). Emilia Fogelklous stdindpunke ir klassisk i filosofien och har
nyligen forsvarats av religionsfilosofen Richard Swinburn.® Savitt jag kan bedoma
dr den i grunden riktig, men behdver preciseras pa ett sitt, som det for lingt att ga
in pé hir. Genom att Emilia Fogelklou inte intresserar sig for logikens tillimpning
pa insikeens omrade saknar hon ett viktigt verktyg for att skilja mellan adekvata och
illusoriska verklighetsupplevelser. — Den andra huvudtanken ir att den tillgang «ill
verkligheten, som vara erfarenheter ger oss, inte pd nigot sitt dr uctommande. Emi-
lia Fogelklou har tagit intryck av sidana kunskapsteorier som betonar att var verk-
lighetsbild ar firgad av vir minskliga kunskapsférmaga. Detta giller, menar hon,
bade naturvetenskaplig och religiés kunskap. Vi har sett att det religiésa spriket en-
ligt Emilia Fogelklous syn inte adekvat kan beskriva en religios verklighet. Men inte
heller naturvetenskapen ger oss en uttdmmande verklighetsbild, siger hon. Hon
menar att naturvetenskapliga teorier tangerar verkligheten pa vissa punkter ("bers-
ringspunkter” Frin sjilens vigar, s. 193) och ger mojligheter till forutsigelser, men att
se teorierna som adekvata helhetsbeskrivningar blir fel. De 4r hjilpmedel i vér verk-
lighetsorientering och de utvecklas stindigt. Som sidana ir de inte ndgot hot mot
religionen. "Naturvetenskapen i och for sig dr sa lingt ifran att vara den religiésa
verklighetens fiende, att hon ér en av de stringaste hjilparna till ace fa bort frore-

9. Littast dillgingligt pd svenska i Swinburn 2007, s. 38.
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nande holjen, som vi minniskor satt omkring den” (Frin sjdlens vigar, s. 199). Det
gar inte act bevisa att Emilia Fogelklous syn pa kunskapens méjligheter och grinser
ar riktig. Varifran skulle man i material till ett sidant bevis? Men det ir sdvitt jag
kan bedoma en forsvarbar och rimlig utgingspunkt for teologisk verksamhet.

Mot den bakgrund som nu har tecknats ar det ldte att f6rstd Emilia Fogelklous
syn pa den kristna dogmatiken och ocksd hennes egen religiosa utveckling. Sin
grundsyn uttrycker hon pa foljande sitt: "En dogm bir alltd pa ett livsinnehall,
himrat fran den religiosa erfarenheten. Men dess form dr priglad av den vid formu-
leringen aktuella filosofiska askddning, vars uppgift det varit ate till ett logiske helt
sammangjuta erfarenhetens, stundom skilda erfarenheters, psykologiska moment.
Det ir inte ldtt att Sversitta sjilshistoria i eviga begrepp” (Frin sjilens vigar, s. 82).
Hon menar att den kristna Gudserfarenheten da och da behover klidas i nya kli-
der, men den som tringer in i de olika formuleringarna kommer att mirka att "de
hérde alla den samma vigen dll.” (Frin sjilens vigar, s. 103). I uppsatsen ”Dogmers
kropp och sjil”, som ingdr i Frin sjilens vigar gir hon si igenom de kristna tros-
bekinnelserna och forsker forklara nirmare hur de religiosa erfarenheter som de
vill uttrycka har fétt sin form dels av olika kultursituationer och dirmed samman-
hingande virldsbilder dels av kinda psykologiska faktorer. Hennes dogmbhistoriska
iakttagelser bygger pa stor kunskap och de innehaller ofta sldende iakttagelser. Hon
vill visa hur det sker — frimst nir det giller andra trosartikeln — en sammanbland-
ning av "historiske, legendariske och symboliske”. Nir det giller forhillandet mellan
de tre huvudsymbola siger hon om de tvi senare att de ej blott givit nya kroppar
4t apostolicums sjilskirna, de ha ocksa klitt dem med klider av olika snitt.” (Frin
sjdlens végar, s. 102). Nir hon kommer in pai ett nyare dogmatiskt dokument som
Confessio Augustana forsoker hon finna vad som kan vara nytt f6r detta dokument.
Hon finner att det dr ”det absolut personliga i trostorhéllandet” (Frin sjilens vigar,
s. 103). En modern ldsare kinner igen Emilia Fogelklous resonemang frin en nu-
tida patristiker som Maurice Wiles. Emilia Fogelklous inspirator i dogmanalysen
ir nog frimst Adolf Harnack, som hon ocksa refererar till i f6rbigdende. De psy-
kologiska iakttagelserna ir ibland starke tidsbundna, som talet om “den germanska
anden”, men oftast 4r ocksa de sliende. Jag ndjer mig med ett exempel:

Jag tinker mig en minniska, som gjort en djup inre erfarenhet och ftt den utldst i sam-
manhang med lisningen eller dhérande av nagot bibelord, som av gammalt riknas som
grund for nagon viss lirosats. Hon kinner sig i och med sin sirskilda erfarenhet intensivt
samhorig icke blott med alla, som gjort liknande erfarenhet, utan med just denna lirosats,
ivilken hon lyckades finna ett forlésande uttryck ... Nu kommer ndgon och angriper ifra-
gavarande ldrosats’ brist pa intellektuellt sammanhang med gillande askidningar pa andra

10. Se Wiles 1975.
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omriden. Den minniska som fann sitt forldsande uttryck i just denna lirosats, kommer
nu av all make reagera mot varje angrepp pa négot, vars livsvirde hon har den djupaste
erfarenhet av ... Hennes indignation &ver anmirkningen vilar till stor del pa hennes
ofrivilliga och omedvetna férblandning av det inre med nagot yttre. Denna férblandning
upphives ingalunda, utan understrykes tvirt om ytterligare, dirigenom att angriparen i
de flesta fall gor sig skyldig till en alldeles omvind forblandning av inre och yttre. (Frin
sjilens vigar, s. 83 £.)

Emilia Fogelklous analyser priglas ofta av ett kvinnoperspektiv, som ir mycket in-
tressant, men som jag nu skall avstd frdn atc nidrmare analysera eftersom det speci-
ellt uppmirksammas i andra uppsatser inom den hir boken. For att belysa Emilia
Fogelklous religiésa tankar och personliga utveckling behévs dnda ett citat som
foljande. Nir hon i Birgittaboken har diskuterat den protestantiska kritiken av Ma-
riafromheten skriver hon: ”Det ligger en underlig tomhet f6r en kvinnosjl atc aldrig
tilldtas skida eller ana gudaminsklighet annat dn i utpriglat manlig, historiskt given
form.” (Birgitta, s. 88). Det ir svitt jag forstar sidana reflektioner som ir en viktig
utgangspunkt for en feministisk religids tanketradition.

Samma grepp som Emilia Fogelklou anvinder vid utliggningen av kristen dog-
matik gir igen i hennes religionsfenomenologiska forfattarskap, bl. a. i uppsatsen
med den karakeeristiska rubriken ”Det religiosa sjilslivets uttrycksformer” i Frin
sjilens vigar. Hon beskriver och jamfor liror, myter och livsmonster frin olika tider
och religioner. Det som haller ihop framstillningen och gor det kulturellt splittrade
undersokningsfiltet till ett gemensamt forskningsomride dr hennes uppfattning
att det i grunden for det religionshistoriska forskningsomradet finns en gemensam
minsklig insikt — ett méte med det heliga — som ir den utlésande faktorn for riter,
myter och trosformuleringar. Kan vi komma igenom de frimmande religionernas
kulturella skal och ocksa bli medvetna om vart egna kulturberoende blir det religi-
onsfenomenologiska materialet intressant och begripligt. Det skulle fora for lingt
att siga att hon foregriper Wittgensteins kritik av Frazer, men hennes iakttagelser
och sprikteori leder at det hillet.” Nir det giller personer som haft inflytande pa
hennes syn blir det igen nodvindigt att nimna Séderblom. Hennes religionshis-
toriska undersékningar har ocksd som hos Séderblom en direke betydelse for den
kristna teologin. Med Emilia Fogelklous syn gir det inte att dra skarpa grinser mel-
lan olika kristna traditioner eller att hivda kristendomens exklusivitet.

Emilia Fogelklous nirhet till S6derblom har jag papekat ging pa gang. Den
innebir att hon fullfljer en viktig svensk teologisk tradition med flera stora fore-
tridare lite vid sidan av den kyrkliga huvudstromningen. Till traditionen hér Vik-
tor Rydberg och Erik Gustaf Geijer; bland hennes samtida Nathanael Beskow och i

1. Wittgenstein 1979.
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viss man Manfred Bjorkqvist. Alla namnen férekommer i hennes skrifter, men hon
hinvisar sillan direke till dem. Hon citerar Geijer med instimmande i sin uppsats
om dogmerna, men nimner inte nirheten till honom, nir hon ser det personliga
trosférhéllandet som det bestdende i Augsburgska bekinnelsen. Efter Emilia Fogel-
klou har den kulturéppna och liberala traditionen levt vidare i sidan rérelser som
Forbundet f6r Kristen Humanism och dess efterfoljare, men den har knappast spelat
en avgorande roll varken inom de teologiska fakulteterna eller kyrkan.

I sitt eget personliga religiosa liv kom Emilia Fogelklou att avligsna sig fran den
officiella kyrkan och sluta sig till Vinnernas samfund, Kvikarna, och till deras tysta
andliga gemenskap. Den starka betoningen av religios erfarenhet och relativisering-
en av teoretiska liroformuleringar gor valet naturligt. Kanske bidrog ocksa det mot-
stand hon métte fran konventionellt kyrkligt hall och den for henne frimmande
kvinnosyn hon dir konfronterades med dill acc hon tog steget over till Kvikarna. En
antydan till hur hon tidigt drogs till den ordlosa religiositeten finns i Arnold. Hon
berittar om sin genomgripande religiosa upplevelse och skriver sedan om Mi: “Det
myckna talandet i kyrkor eller frikyrkor forekom sa blekt emot detta erfarna, fastin
hon enstaka ganger kint igen nagot av samma flike bakom orden.” (Arnold, s. 46).
S& avslutar hon avsnittet med ett Franciskuscitat: "Fér mycket talande gér andens
fotter dammiga.”.

Nir Emilia Fogelklou i uppsatsen om dogmers kropp och sjil skall kommentera
Kristustron tillfogar hon en fotnot, som ir gitfull. Hon skriver: ”Det ar kanske icke
overflodige ate papeka, att det hir ¢j dr den teologiska, utan den psykologiska sidan
av tolkningen, som intresset giller.” (Frin sjilens vigar, s. 91). Varfor ir hennes tolk-
ning inte teologi och vad skulle en teologisk tolkning betyda for henne? Det vet vi
inte. Hon var nog medveten om att teologi 4r en méngtydig term, kontaminerad
av skilda ideologier och maktstrategier. Kanske menar hon hir med teologi en 13-
routliggning, som aldrig ifragasitter eller relativiserar kyrkans lira. Eller dr noten
kanske en foraning om att hon en dag skulle bli inkompetensforklarad av en fa-
kultet med benimningen teologisk? Att inkompetensforklaringen smirtade henne
mycket starkt framgar av sjilvbiografin. Hon kunde ha trostat sig med att samma
ode drabbade en framstiende religionsforskare och profilerad tinkare som Torgny
Segerstedt d. 4. De religionsforskare som forsvarade Segerstedt var just personer i
hennes egen tradition medan motstdndarna snarare piminde om professorn som

forklarade jungfrufodelsen.
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Pionjiren Emilia Fogelklou

Av Margaretha Fablgren

I Greta Beckius’ skildring av en studentskas liv i Uppsala i borjan av 1900-talet,
Marit Grene, beskriver hon en veckomottagning som teologiprofessorn Nathan S6-
derblom anordnade fér studenterna i sitt hem i Stabby. Hir ges en 6gonblicksbild
av samvaron, med Soderblom och en kvinnlig student i centrum:

Professorns bld 6gon i det livfyllda ljusa anletet under blont, bakstruket, mycket vigigt
har voro ytterligt intresserat fistade pa henne, som satt bredvid honom och just da berit-
tade en historia med stimma och gester, i vilka varje nyans av det hon yttrade omedelbart
4tergavs — sa omedelbart att Marits bundna blyghet nistan chockerades.

Hon f6r ju néstan visen, tinkte Marit.

Men hon kunde ocksd vara s tyst och bara lyssna. Hennes grdbla 6gon hade ett si
forunderlige uttryck, som om de sigo in i en annan virld, visste om en annan virld — stor,
hég, ljus ver henne — och som om hon girna dvaldes i den virlden —

Den kvinnliga studenten dr Emilia Fogelklou och citatet 4r himtat fran hennes
sjalvbiografi Barhuvad som utkom 1950.' Uppenbarligen tyckte Fogelklou att Beck-
ius’ beskrivning av henne fangat visentliga drag. Som barn hade hon svért att skilja
pa sig sjilv och andra, hon sig, som det stdr i sjdlvbiografin, "allt pd en ging, inte
successivt” och hade svarigheter att gora sig forstidd. Hon levde med i det som
sades si att talet foljdes av fysiska dtborder, “ett slags omedvetet imitationsspel”.?
Fogelklou skriver att den slags primitiva inlevelse i nigon man kom att finnas kvar
i det att hon hade ett sitt att ibland svara pa det som minniskorna tinkee, i stillet
for pa vad de fragat eller sagt. Den hir dimensionen i hennes uttryckssitt f6ljde med

1. Fogelklou, Emilia, Barhuvad, Stockholm 1950, s. 67.
2. Ibid.s. 23.
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dven i skrivandet i en stil som dr karakeeristisk for Fogelklou. Ibland innebar den
en utmaning for lasaren, som Elin Wigner pdpekade i ett brev: "Du kastar fram en
ny och lysande tanke och ilar vidare medan ldsaren sitter kvar och kinner sig som
ett nét”.> Emilia Fogelklou sokte hela sitt liv ny kunskap och ville formedla det hon
upplevt och lirt. Eftersom vetande, kinsla och tro f6r henne var en helhet springde
hon ocksé traditionella former for att kunna férmedla sina insikter. Hon var en
pionjir och dirmed en person som inte alltid blev forstddd eller uppskattad for det
hon gjorde och vars girning heller inte fitc det erkdnnande som den kriver.

Att Emilia Fogelklous insatser inte setts som centrala inom de omraden hon
verkade 4r nagot hon delar med flera andra kvinnor inom olika filt. Kvinnliga for-
fattare t.ex. fir sillan utgdra exempel pa personer som format den litterira kanon
utan framstills i litteraturhistorierna ofta som solitirer eller som delar av en kvin-
nolicterdr tradition. Historiske sett dr det f& kvinnor som haft méjlighet att ta plats
i samhillets cencrum. For kvinnorna i Emilia Fogelklous generation var grinserna
for kvinnor tydligt satta. Nir hon medgavs majlighet att avligga teologie kandidat
examen finns ett tilligg i kungérelsen att examen inte innebar “nagon vidstricktare
ritt till anstillning i allmin tjanst dn som redan ir eller framdeles kan varda tiller-
kind kvinna®. Emilia Fogelklou var den f6rsta kvinnan i Sverige som tog en teolo-
gie kandidat examen och idr som sddan pionjir. Men hennes examen betydde inte
samma sak som f6r de manliga studenterna eftersom hon inte hade rite till samma
anstillningar som de. Detta dr viktigt atc ha i dtanke nir man talar om kvinnor som
pionjirer. De idr avvikande; att vara intellektuell kvinna i Emilia Fogelklous samtid
innebar ett annorlundaskap som slog igenom pd alla plan, fran att inte ha rictig-
het att s6ka vissa tjinster till att bli betraktad som att inte vara “en riktig kvinna”
enligt den f6rhirskande synen pa konens sirart. De hade mycket att kimpa emot.
Ett exempel pé detta dr den unge dsterrikaren Otto Weiningers bok Geschlecht und
Charakter (1904). Trots bokens éverdrivna nedvirdering av kvinnan kunde den inte
avfirdas; Emilia Fogelklou var inte ensam om att med stort allvar forsdka beméota
Weininger. Som Beata Losman skriver i sin bok Kamp for ett nytt kvinnoliv (1980)
var den kvinnliga sjdlvkinslan déligt utvecklad och kvinnor som Emilia Fogelklou
sa indoktrinerade av manliga lirofdder att de kinde sig tvingade att gé i dialog med
Weininger pa dennes villkor.*

Emilia Fogelklou ville ndgot mer dn att avligga examen och bli flickskoleldrare
eller lirare vid nagot kvinnligt lrarinneseminarium, som var de givna valen for en

3. Bergman Andrews, Malin, Emilia Fogelklon, minniskan och girningen — En biografi, Skel-
lefted 1999, s. 299.

4. Se Losman, Beata, Kampen for ett nytt kvinnoliv. Ellen Keys idéer och deras betydelse for
sekelskiftets unga kvinnor, Helsingborg 1980, s. 12 ff.
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kvinna. Hon ville frdndra synen pa kunskap och fora in nya sitt att tdnka. Det
inledande citatet visar en intresserad och vilvillig attityd fran professorn, Nathan
Soderblom, till skillnad frin det motstind hon senare kom att méta. Nagon pion-
jir inom akademin blev hon inte, dirtill var hennes, som vi i dag skulle kunna kalla
tvirvetenskapliga forskning, alltfér utmanande.

For atc f6rstd Emilia Fogelklou som pionjir dr det, menar jag, nodvindigt att
se sambanden mellan kén, intellekt och samhille. Hon drevs i sitt liv av en religios
overtygelse som gjorde det mojligt for henne som kvinna att ta plats. Nir Greta
Beckius beskriver hennes livliga inldgg i seminariediskussionen synliggor hon just
denna vilja att férmedla sina insikter som i sd stor utstrickning priglade Emilia
Fogelklou. Hon brottades dock stindigt med frigan huruvida hon kanske ansag sig
former 4n andra och dirmed gjorde sig skyldig till dédssynden hogfird. Precis som
sina historiska formédrar, som Birgitta vilken hon dgnade en studie, behévde hon
en uppgift och en 6vertygelse som legitimerade att hon valde en bana dir hon blev
synlig som intellektuell kvinna. Jag ska i det foljande diskutera komplexiteten i det
kvinnliga pionjirskapet, forst genom att se pd hur Emilia Fogelklou beskriver sin
livsuppgift i sjalvbiografin, ddrefter diskutera vilka méjligheter som fanns for henne
att forverkliga den samt slutligen kort dryfta frigan om hur kvinnors pionjirinsatser
har virderats.

Livet och uppdraget

Emilia Fogelklou skildrade sitt liv och sin verksamhet i en sjilvbiografi i tre volymer:
Arnold (1944), Barhuvad (1950) och Resfirdig (1954). Den forsta delen behandlar
hennes dktenskap med geografidocenten och Dantedversittaren Arnold Norlind.
Aktenskapet ingicks 1922 och varade fram till Norlinds tidiga d6d 1929. Emilia
Fogelklou blev genom boken om maken kiind for en storre publik, ndgot som kan
ha bidragit till att hon fortsatte sitt sjilvbiografiska forfattarskap. Hon hade nir
hon skrev sjilvbiografin uppnitt pensionsilder och kunde blicka tillbaka pd en ling
yrkesbana. Titeln pa sista delen kan tolkas som att hon ansag att livet nu nirmade
sig sitt slut. Livets slut ar ju sjdlvbiografins omajliga slut, som i stillet utgdrs av det
skrivande nuet dir sjilvbiografikern befinner sig och som ir den utsiktspunke fran
vilken hon/han blickar tillbaka p3 livet. Sjilvbiografin ir ett sdte act skapa samman-
hang i livet dir nuet, slutpunkten, strukturerar framstillningen.s

Vad driver dd Emilia Fogelklous livsskildring om man ser det skrivande nuet
som det slut som ger den en viss utformning? En nyckelscen i sjilvbiografin ir be-

5. Se Fahlgren, Margaretha, Det underordnade jaget. En studie om kvinnliga sjilvbiografier,
Tullinge 1987, s. 81 f.
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skrivningen av det religiésa genombrottet i ungdomen som bildar ett nav kring vil-
ket sjalvbiografin ror sig. I det skrivande nuet blir upplevelsen det centrum kring
vilket livsskildringen byggs frin barndomen och framat. Nir Fogelklou skildrar sin
barndom ir det inte, som ofta i sjilvbiografier frin den hir tiden, som en lycklig
period. Forsta kapitlet har rubriken "Fragande 6gon” som ocksa skulle passa vil in
for att beskriva hennes upplevelser senare i livet av teologiska studier. Fogelklou om-
talar sig sjilv som ett "trassligt och hopfiltat nystan” och skriver ”Vad hon innerst
inne trinade efter var att pa nytt bli enkel och hel. Men det visste hon knappast
sjalv.”¢ Har ser vi hur sjilvbiografikern i nuet skapar ett sammanhang dir bilden av
barndomsjaget pekar fram mot den avgdrande religiosa upplevelsen i ungdomen.
Barnets kinsla av utanf6rskap skildras i férhallande till ett syskons fédelse som
medférde en kinslomissig chock och en upplevelse av att ha férlorat modern. Det
finns i sjilvbiografin en forsta bild av en lycklig symbios med modern som bryts nir
syskonet fods. Sett ur ett psykoanalytiskt perspektiv blir det religiosa genombrottet
en vig att dteruppritta en emotionell enhet. Fogelklou anknyter ocksa till bilden av
barnet nir hon beskriver den allomfattande upplevelsen: "Det i dngest ropande och
tystnade barnet hade kommit innanfér ljusportarna”.” Naturligtvis kan man siga
att metaforiken har en allmin religids férankring i det att vara Guds barn, men det
finns i Fogelklous sjilvbiografi en djuppsykologisk dimension dir den, som hon
skriver, centrala hindelsen i hela hennes liv, aven handlar om begiret att skapa en
kinslomissig enhet som jaget kan uppgd i.

Med det religiosa genombrottet foljde dirfor en stark livskinsla. Fogelklou be-
skriver det som att hon helt uppgick i en liga som gav hennes liv riktning, rent kon-
kret i det att hon valde att fortsitta sina studier ddrfor att hon ville prova upplevel-
sens virde i forhallande tll teoretisk kunskap. Act leva, som Fogelklou, skriver i "en
andlig lyftning” befriade henne ocksé fran valet som en ung kvinna i hennes samtid
stilldes infor om iktenskap och barnafédande kom in i bilden. Hon omtalar att
hennes nya livshéllning av omgivningen frvixlades med erotiskt engagemang och
att man undrade éver om det fanns en hemlig férlovning. Det finns i sjilvbiografin
en vag insikt om att sexualiteten var del i den livskris som foregick det religiosa ge-
nombrottet, men Fogelklou gar inte ndrmare in pd det omridet. Forst nir hon fick
ta del av studentkamraters upplevelser, som Greta Beckius, stod det klart for henne
de svérigheter som unga kvinnor motte, som valt andra vigar 4n Fogelklou. Hon
konstaterar bara i sjilvbiografin att "Det fanns min som holl av henne, men som
férstod att hon bars av en annan vig 4n den de kunde lyfta henne in 1.”

6. Fogelklou 1950, s. 24.
7. Ibid,, s. 3.
8. Fogelklou, Emilia, Resfirdig, Stockholm 1954, s. 53.
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Den religiosa upplevelsen innebar ett dterknytande till det som Fogelklou i skild-
ringen av barndomen beskrivit som "primitiv inlevelse” med andra och som hon
senare omtalar som “nytt medliv med alla”.? Den insikt hon intuitivt kommit fram
till krivde att provas i verkligheten, i studier och pedagogiskt arbete dir hon ville
omsitta sin livsdskadning i handling. Som jag tidigare nimnt gav den starka Gver-
tygelsen om att ha en viktig uppgift legitimitet for kvinnor att hivda sig sjilva i
forstéelsen att de gjorde det for att frimja en sak och inte det egna jaget. Samtidigt
ir det uppenbart att det hos Fogelklou, och andra pionjirkvinnor, fanns ett behov
av att skapa rum for det egna jagets utveckling. Hos henne blir detta en, inte 8ppet
redovisad, men 4nda tydlig konflike.

Nir Fogelklou skildrar sitt liv dr det uppenbart att hon stindigt strdvar efter att
dterskapa kinslan av helhet och sammanhang som {6ljde med det religiosa genom-
brottet och som innebar att hon tydligt hade livsuppgiften f6r 6gonen. I perioder
av livet forloras den kinslan och det uppstdr dirfor etct monster av “liv-dod-liv” i
sjalvbiografin.” Under aren pa Birkagardens folkhogskola eller under aren i tit ge-
menskap med Arnold Norlind finns helheten men under andra perioder beskriver
Fogelklou en kinsla av savil andlig som fysisk dod. Hon blev pa grund av ekono-
miska dtaganden gentemot sin familj, tvungen att 1918 sluta pa Birkagirdens folk-
hégskola for ate ta anstillning vid ldrarinneseminariet i Kalmar. Har kom hon att
erfara hur undervisningen blev allt mer mekanisk. Hon kinde sig ocksd instingd
i en miljo som inte gav nigon sirskild intellektuell stimulans, dven om detta bara
antyds i sjilvbiografin. Att erkdnna det skulle ha inneburit att medge att hon som
intellektuell person beh6vde andra utmaningar, vilket skulle ha varit att underkéinna
kollegerna vid seminariet. F6r Emilia Fogelklou vore det att begd dodssynden hég-
fird. Samtidigt fanns sikert hos henne en medvetenhet om att hon énskade vidare
ramar for sin verksamhet.

Tiden nirmast efter Arnold Norlinds bortging beskrivs i sjilvbiografin som fylld
av fordjupad gemenskap, en upplevelse som dock gradvis avtog for att ersittas av
tomhet och vilsenhet: "Hir gar jag nu och fungerar intellektuellt men bara som ett
skal — utan rottridar till det innersta™ De andliga kriserna foljdes av fysisk sjuk-
dom: i Kalmar drabbades hon av en besvirlig 6gonsjukdom och efter makens dod
insjuknade hon i svir lunginflammation. Till detta kom att hon under de hir — och
andra dterkommande perioder — drabbades av vad vi i dag skulle kalla depressioner.
Det tycks som att nir uppgiften och den andliga dimensionen i Fogelklous liv inte
ter sig tydlig intrider ett snudd pé livshotande tillstind av andlig och fysisk svaghet.

9. Fogelklou 1950, s. 55.
10. Fahlgren1987,s. 87 f.
1. Fogelkou 1954, s. 36.
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I sjalvbiografin skildras de hir forloppen utan att hon narmare forsoker forsta varfor
de svéra perioderna dr terkommande i hennes liv. Efter krisperioderna skedde en
nyorientering dd hon fann nya uppgifter: hon sade upp sin tjanst i Kalmar, fick ett
understdd av Skoloverstyrelsen for att studera kristendomsundervisningen i landet
och skaffade sig dirmed en unik éverblick éver hur undervisningen bedrevs. Efter
Arnold Norlinds déd kom Fogelklou att ytterligare stirka sitt engagemang i freds-
arbete och socialpsykologiska fragor.

Moénstret "liv-dod-liv” i sjalvbiografin tydliggér hur avgérande upplevelsen av
att ha en uppgift som tog jaget fullt ut i ansprik var for Fogelklou och hur svéra f5lj-
derna blev nir hon tyckte sig forlora den ur sikte. Det idr ocksa intressant eftersom
det ansluter till likaren Poul Bjerres tinkande. I Malin Bergman Andrews biografi
omnimns att Emilia Fogelklou tagit starke intryck av hans tankar om "mindervir-
dighetsférnimmelsen” och hur hon relaterade dem till sina egna barndomsupplevel-
ser.” Hon deltog ocksé i verksamheten vid Poul Bjerres Psykoterapeutiska institut
som grundades 1940.7 En av Bjerres huvudteser var att angest inte 4r ett sjukdoms-
tillstind utan snarare en signal som férebadade det han kallade ”en andlig dod”:
”Allt liv pendlar mellan ”déd” och "fornyelse” och det giller for manniskan att f6lja
med i den rérelsen”. Det dr mycket troligt att Emilia Fogelklous framstillning av
livet i ett monster av "liv-dod-liv’ paverkats av Bjerre fast hon inte kommenterar
detta.”

Emilia Fogelklou myntade ett begrepp for att dskidliggéra hur hon menade att
en minniska skulle leva och verka. Hon ville vara "den allra vanligaste minniskan”.
Ingrid Meijling Bickman har pekat pd att hon, som i si manga andra fall, inte heller
hir ger nagon 6vergripande forklaring till begreppet men lyfter fram en essd som har
just den titeln.” I essin manar Fogelklou minniskan att soka sin personlighets kirna
och vara den trogen. Alla minniskor menade hon har sina unika méjligheter. Den
allra vanligaste minniskans uppgift ar att se andra ménniskors potential och vara ett
stdd for sina medminniskor. Nir Fogelklou sade sig vilja vara den allra vanligaste
minniskan sig hon sig som en medminniska som i 6dmjukhet verkade fér andra.
Som Ingrid Meijling Bickman noterat, finns det en motsigelse i sjilva begreppet,
eftersom tilldgget “allra” antyder en dnskan om att vara former, att skilja sig frin

12. Bergman Andrews 1999, s. 206.

3. Ibid., s. 284.

14. Se Sahlin, Bjorn, "Det bista fallet i min praktik”. Om Poul Bjerres roll i Amelie Posses liv och
forfattarskap, Stockholm 2006, s. 21.

15. Professor Eva Hettner Aurelius gjorde mig uppmirksam pé kopplingen till Poul Bjerre vid
seminariet pa Vitterhetsakademien.

16. Meijling Bickman, Ingrid, Den resfirdiga. Studier i Emilia Fogelklous sjilvbiografi, Stock-
holm/Stehag 1997, s. 195.
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den vanliga mingden.” Det 4r en viktig iakctagelse som, férutom act visa hur svart
det kan vara att leva enligt ett kristet 6dmjukhetsideal, dven synliggor problemet
Fogelklou brottades med genom att hon, omedvetet eller medvetet, visste att hon
som person hade en sirskild begdvning som héjde henne 6ver mingden. Samtidigt
kunde hon inte som kvinna kriva utrymme f6r det egna jaget och dirf6r var det si
vikeigt att formulera ideal och uppgifter som tog jaget i ansprak utan act hivda sig
sjalv. Fullt ut klarade hon inte att gora det och ddrav tilligget "allra” nir hon talade
om den vanligaste minniskan.

Emilia Fogelklous syn pa sig sjilv priglades av ditidens normer f6r kvinnlighet
och de begrinsningar hon métte som kvinna i det offentliga livet, samtidigt som
hon var medveten om sin begdvning. Nir hon métte motgangar lade hon skulden
pa sig sjilv fast den egentligen fanns att séka i manliga maktstrukeurer som inte
tolererade kvinnor, vilket fr oss ver till Emilia Fogelklou och akademin.

Jack of all trades — den kvinnliga pionjirens lott

Emilia Fogelklou kom till de teologiska studierna for att prova sin syn pd kunskap
baserad i upplevelse och kinsla. Aven om den Higerstromska filosofin, som var
dominerande i tiden, inte alls bejakade hennes tankar tyckee hon att de filosofiska
studierna var stimulerande och skrev en fiktiv dialog med Higerstrom dir hon
hivdade att tinkandets dimension hade en snivare medvetenhet in upplevelsens. P4
seminarierna nidde hon emellertid inte fram med sina synpunkter och konstaterar
att hon ofta kiinde sig "avfirdad som en kdinslotinkande kvinnsperson!”.™
Stotestenen blev de teologiska studierna, sirskilt det seminarium om Nya testa-
mentet som behandlade kristendomens grundliggande dogmer. Emilia Fogelklou
var enda kvinnan pd seminariet och 4mnet var jungfrufddelse som gavs en ortodox
forklaring av professorn. Den intellektuella stringens som priglat filosofiseminari-
erna saknades helt. Professorns utliggningar beskrivs i sjilvbiografin som vidriga
och frimmande”.” Det ir en stark kinslomissig reaktion pa seminariet som fram-
kommer i sjilvbiografin som Fogelklou i viss man slitar 6ver och hon slutar kapit-
let om teologistudierna med att hon 4nd4 haft glddje av delar av dem.* Med tanke
pa att dven den hir livskrisen foljdes av allvarlig sjukdom 4r det forvdnande att hon
dterberittar den med sd litt handlag. Jag delar Ingrid Meijling Bickmans syn att
motet med teologin i Uppsala var en traumatisk upplevelse som gav en "lingtgiende

17. Ibid.

18. Fogelklou 1950, 5.72.
19. Ibid., s. 91.

20. Ibid., s. 92.
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chockverkan”.* Att Emilia Fogelklou inte gar narmare in pé upplevelsen har att gora
med att den frimst utldste tvivel pd den egna forméagan och vilken vig hon hade att
g och inte i en kritik av teologiimnet som det formedlades vid universitetet.

Vilken vig hade dd Emilia Fogelklou att ta efter avslutade studier? Planer fanns
att tillsammans med kamraterna Ingeborg Wikander och Manfred Bjérkqvist starta
en ny kyrklig folkhogskola dir de skulle férverkliga sina kristna ideal i nydanande
pedagogik. Slutet pé historien blev dock att Manfred Bjorkqvist blev rekeor f6r sko-
lan som kom att beskrivas som hans skapelse och som inledde hans framgangsrika
bana. Bide Ingeborg Wikander och Emilia Fogelklou ansokte om plats vid skolan
men nir den forstnimnda inte antogs avstod Fogelklou sin plats, vilket fick till re-
sultat att ingen av dem kom till skolan. P4 samma sitt som i beskrivningen av teo-
logistudierna tonar hon ned betydelsen av den hir hindelsen och da sirskilt det att
Bjorkqvist ensam kom att f3 erkdnnande for de pedagogiska idéer som han utformat
tillsammans med tva kvinnor.”

En fast anstillning pd en skola dir hon skulle ha kunnat omsitta sin livsaskad-
ning i praktiken stod inte till buds och heller inte andra méjligheter @n de hon
haft innan studietiden. Vigen att vidga sin verksamhet var forfattarskap utanfor
institutionerna, kombinerat med pedagogiskt arbete. Hon blev, som hon skriver,
en "Jack of all trades”.

En méjlighet att komma in i akademin, att verka i den etablerade strukturen,
oppnade sig 1938 da en professur i religionshistoria med religionspsykologi utlystes
vid Uppsala universitet. Emilia Fogelklou hade sjilv inte tankar att soka anstill-
ningen men fick viss uppmuntran att séka den. Hon hérde sig ocksa fér med nagra
professorer som ansdg att hon borde soka tjansten. Fogelklou hade ju sina frimsta
meriter inom religionspsykologi och trodde formodligen att imnena var likvirdiga.
Hon tycks saledes ha missuppfattat utlysningen vilket kan ha bidragic till att hon va-
gade soka tjdnsten.* Men oavsett detta var hon vil meriterad. Som Karin Westman
Berg skriver stod hon ”pé héjden av sin kapacitet som tinkare, forfattare, pedagog
och foreldsare, vilkind utomlands, framférallt i USA, och pionjir inom religions-
psykologisk forskning”.” Hennes frimsta medkonkurrent var en ung begivad do-
cent som bara publicerat ett vetenskapligt verk och som inte hade meriter inom det
religionspsykologiska faltet. Den delen tonades dock ned och de sakkunniga fann
att Fogelklou inte var kompetent for professuren eftersom hon inte uppfyllde de

21. Meijling Bickman 1997, s. 168.

22. Ibid.,s. 171 f.

23. Fogelklou 1954, s. 227.

24. Fogelklou 1954, s. 114 ff.

25. Westman Berg, Karin, "Med férlingda perspektiv. Karin Westman Bergs moten med Emilia
Fogelklou” i Gnosis. Tidskrift for en andlig kultur, 2—4 1989, s. 192.
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vetenskapliga kraven i religionshistoria. Utan atet g in pa de sakkunnigas argumen-
terande kan man konstatera att hon inte dr ensam i akademin att som mer meriterad
kvinna fa sta tillbaka for en yngre man.

Att Emilia Fogelklou skulle ha kommit ifriga for professuren hade dock varit
mer av en sensation 4n den utging som nu blev fallet. Det var férmodligen heller
inte det faktum att professuren gick till nigon annan som drabbade henne s hart
utan att hon blev inkompetensforklarad. Detta sirade henne djupt; hon hade inte,
som kvinnor i dag, méjlighet atc urskilja motstdndet i de akademiska scrukcurerna
utan upplevde att hon fatt stimpeln oduglig. I viss man fick hon ocksa ritt eftersom
inkompetensforklaringen ledde till att forelisningsuppdragen minskade och hon
kom att fa svirt att forsorja sig. Som Malin Bergman Andrews skriver i sin biografi:
”Utan nagon annan inkomstkilla 4n sina foredrag och sitt skriftstilleri, blev dren
som foljde en period av ytterlig fattigdom, nir engagemangen torkade in dll foljd
av oduglighetsforklaringen”.*® 1941 blev Fogelklou erbjuden ett hedersdokrorat vid
teologiska fakulteten, formodligen tinkt som en slags vilvillig upprittelse. Blev
hon nu inte den forsta kvinnliga professorn inom teologiska fakulteten si blev hon
dess forsta kvinnliga hedersdoktor. Promotionsdagen priglades inte av glidje; hon
beskriver i sjilvbiografin att hon bjéds pa lunch hos promotor medan alla 6vriga
var inbjudna till drkebiskopsgarden.”” Detta var troligen en missuppfattning som
formérkade hennes minne ocksd av hedersdoktoratet.®® Hela sitt liv dterkom Emi-
lia Fogelklou till inkompetensforklaringen, till varfér akademin hade underkint
hennes verk. I dag kan vi tala om inskrinkthet, homosocialitet och oférméga att
erkdnna nytinkande men som kvinna dé internaliserade Fogelklou motgingen och
gjorde den dill sin: i ndgon man kom hon att se pa sig sjilv som oduglig. Hir kan
man se vidden och verkningarna av den akademiska inskrinktheten. Den kvinnliga
pionjiren gick akademin forbi.

Emilia Fogelklou i dag — pionjirgirningen

I dag uppmirksammas Emilia Fogelklou som den forsta kvinnliga teologie kandi-
daten for ett hundra &r sedan. Som antytts tidigare menar jag act hon dnnu inte fitt
det erkidnnande hennes girning kriver och att det inte bara giller henne utan andra
kvinnor som varit pionjirer inom olika omriden. En samtida vin och kollega som
man kan dra paralleller till 4r Elin Wigner. Visserligen ronte hon ett storre erkin-
nande 4n Fogelklou i sin samtid d4 hon invaldes i Svenska Akademien men hennes

26. Bergman Andrews 1999, s. 268.
27. Fogelklou 1954, 5.158.
28. Bergman Andrews 1999, s. 269.
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tankar och verk ansags linge sakna generell relevans, hon avskrevs som sirartsfemi-
nist och verksam inom en sniv kvinnokrets pa Fogelstad. Samma mekanismer gor
sig paminda i virderingen av Emilia Fogelklou; hon anses originell inom begrinsade
omraden.

Liksom ofta nir det giller kvinnor kopplas girningen till personen och Emilia
Fogelklous sjilvbiografiska verk, sdrskilt den del som handlar om maken Arnold
Ljungdahl, lyfts fram. Diremot sitts hennes girning sillan in i storre idéhistoriska
sammanhang. Hirvidlag ar likheten med synen pa Elin Wigner slaende: Birgitta
Wistrand har i sin avhandling Elin Wigner i 1920-talet. Rorelseintellektuell och inter-
nationalist (2006) visat hur Elin Wigners internationella orientering i stort sett for-
bigdtts av tidigare forskning och hon lyfter fram Wigners betydelse f6r den svenska
idédebatten. Hennes ingang innebir en perspektiviorskjutning som helt f6rind-
rar forutsdttningarna for bilden av Waigner eftersom Wistrand utgér frén att hon
befann sig i ett intellektuelle centrum och inte i dess periferi. Samma strategi kan
tillimpas pd Emilia Fogelklou. Om man viljer att sitta in hennes pionjirgirning
i ett storre sammanhang forindras bilden av den. Fogelklou var precis som Wig-
ner internationalist. Hon introducerade tidigt tinkare som kom att f betydelse i
det svenska kulturklimatet, som Henri Bergson pa 1910-talet och George Battaille
pa 1960-talet; den senare uppskattade Fogelklou langt innan hans tinkande blev
kint i vidare kretsar. Hon foretog linga studieresor, 1910-11 i Europa, som Olaus
Petristiftelsens stipendiat, for att studera religisa och filosofiska rorelser och under
1930-talet tillbringade hon flera perioder i USA, dé hon studerade nya amnen som
sociologi och mentalhygien. Studierna kom pé 1940-talet att fa prakeisk tillimp-
ning i en pionjirverksamhet i Visterds inom psykisk hilsovard med mottagning tva
ganger i veckan dir Fogelklou arbetade. Nagot sadant hade inte tidigare forekom-
mit i Sverige.® Skulle man se pé alla Emilia Fogelklous verksamhetsomriden med
utgangspunkten att hon befann sig i ett internationellt centrum av utvecklingen ar
jag Gvertygad om att man inom varje filt skulle finna att hon var en foregingare i
Sverige. For att ge ett exempel: i dag diskuteras klimatférindringar och hur vikeigt
det dr att forstd att vad minniskan gér paverkar allt levande, tankar som var sjilv-
klara for Emilia Fogelklou.

Vad jag velat visa dr hur Emilia Fogelklous pionjirskap, bide hur hon kom att
verka och hur hennes insatser virderats, priglas av genusstrukturer. Jag har lyft fram
de samhiilleliga begrinsningarna som métte henne som intellektuell kvinna och de
forestillningar om vad en kvinna borde vara, som hon inte kunde undga att pa-
verkas av. Hon fick verka utanfor etablerade strukturer vilket ledde till att hon var
tvungen att sdka nya vigar. Utanforskapet kom dirfor, paradoxalt nog, att bidra till

29. Ibid., s. 28s.
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act hennes girning blev sé radikalt nyskapande. Att vi i dag uppmirksammar Emilia
Fogelklou ir ett [oftesrike tecken pa att hennes pionjirgirning nu dr pa vig att nd
det erkiinnande den fértjinar.
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”Anstotlig for de enbara vetenskaparna”
— Emilia Fogelklou mellan ande och akademi

Av Ulrika Knutson

Till alla Emilia Fogelklous insatser som pionjir méste vil ocksa liggas titeln Sve-
riges forsta kvinna att inkompetensforklaras for en professur i teologi vid Uppsala
universitet.

Det skedde 1939, efter att hon aret innan av ndgra manliga vinner, bland dem en
teolog, uppmanats att sdka en professur i religionshistoria och religionspsykologi.
Sakkunnigas inkompetensforklaring tog den sextiodriga Emilia Fogelklou mycket
hart. Hon vinde — som vanligt — kritiken indt, och lit sjilvforakeet frita.

Att hon 1941 som f6rsta kvinna utses till teologie hedersdoktor vid universite-
tet dndrar ingenting f6r henne sjilv i den fragan. Det hade bara gitt tvd ar sedan
inkompetensforklaringen. Ar det méjligt att fakulteten tyckte att hela affiren hade
skotes felaktigt eller klumpigt? Nagon maste i alla hdndelser ha tycke sd, nigon som
menade att Emilia Fogelklous girning sedd ur ett annat perspektiv var i alla avse-
enden kompetent. Man bor hir pAminna om att universitetet aldrig har slosat med
hedersdoktoraten over kvinnor. Under hela fyrtiotalet promoverades vid Uppsala
universitet 79 hedersdoktorer, varav tvd kvinnor.

Sé lat oss detta Emilias jubileumsdr titta nirmare pé varfor vi bor minnas henne.
At placera Emilia Fogelklou i rdte fack dr sannerligen inte litt, hela hennes verk
virjer sig.

Under storre delen av sitt langa liv var Emilia Fogelklou verksam utanfor akade-
min, som ldrare, fri forskare och forfattare. Hon var en springlird humanist, intro-
duktor och stigfinnare inom religion, psykologi, pedagogik, folkbildning, samhills-
debatt, fredsrorelse, kvinnorérelse, kritik och skonlitteratur. En sjilvstindig rost i
den svenska kulturdebatten under sjuttio ar. Inspirerar gor hon dnnu.

En annan av de mer originella akademiska pionjirerna, kritikern och skriftstil-
laren Klara Johanson, fann omedelbart en sjélsfrinde i Emilia Fogelklou. 1913 skriver
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Klara uppsluppet till vinnen Lydia Wahlstrom:

I detta outsigligt arma land har man inte rdd med sidana nonchalanser. Hur upprérande
ir det inte, att t ex Emilia Fogelklou, detta vanvardade geni, inte forrin i ar kommit mig

» 1

till del! En som jag kan tala med "nakensjilsligt”.

K.J. sig kvinnlig genialitet dir den fanns, skolad Bremerforskare och expert pa sjut-
tonhundratalet som hon var. Och hon uppmirksammade tidigt Emilias sirart. 1920
skriver hon om Fogelklous bok Birgitta, som kom ut dret innan:

Jag antar att din bok ir anstdtlig for de enbara vetenskaparna. Det hor till deras livsvillkor
att forkasta allt liv och dirmed all konst. De enbart fromma forkastar ganska mycket liv
och den mesta konst samt vetenskapen dirdll.[...] Vad jag ville antyda ir att du, Klou, 4r
skapad att bruka vetenskapen, revolutionirt, konstnirligt, religiést. For dig finns ingen
dtervindo. Du ir inne pa din vig.

Som Carina Burman har poingterat i sin biografi éver K.J.? var Klara Johanson
en stolt och sjilvmedveten akademisk medborgare, men hennes kritikerblick slog
fortjust ner pé svagheter och fértjinster pa bada sidor om det akademiska skranket.
Vininnan Klou var skapad att "bruka vetenskapen revolutionirt och konstnirligt”,
och nog kinde hon sig virmd av K.J.’s paradoxer. Hon brukade sjilv skimta om att
hon sags for rillischés” i vinsterkretsar, och for udda bland de fromma — ja, rentav
inte tillrickligt "rillischés” for de kyrkliga.

Pi minga plan foregriper Emilia Fogelklou kommande tiders vetenskapliga
ideal, sdsom tvirvetenskap och sprakkritik, men pa den existentiella nivin var ve-
tenskapen i sig inte nog, hon ville ndgot mer. *Tros/iv, icke trosbegrepp!” sammanfat-
tade hon det 1911.* Hon hade ju ursprungligen soke sig till de akademiska studierna i
Uppsala for att prova sina mystika erfarenheter — kunde hon 6ver huvud taget kalla
sin djupa andliga upplevelse for kristen?

Det var under géteborgsiren, pd en parkbiank pad den lummiga Féreningsgatan,
dir Goteborgs hogre samskola lig, som hon fick sin stora andliga uppenbarelse.
Hon var 23 &r nir hon erfor det hon sjilv — kanske i polemik mot mystifieringen av
mystiken — kallade sin "verklighetsupplevelse”, en stark insikt om Guds nirvaro. Sa
hir beskriver hon égonblicket i sin sjilvbiografiska bok, Barbuvad:

Det "tomma” skalet liksom brast. All tyngd och vanda, hela overklighetstillstindet sjonk
undan. Hon férnam levande godhet, glidje, ljus ... (Barbuvad, s. 53)

1. Johanson, Klara: Brev. Stockholm 1953, s. 70.

2. Johanson, Stockholm 1953, s. 112.

3. Burman, Carina: K.J. En biografi 6ver Klara Johanson. Stockholm 2007.
4. Fogelklou, Emilia: Barhuvad. Stockholm 1950, s. 76.



ULRIKA KNUTSON 61

Som modern svensk mystiker och kvikare tillhér Emilia Fogelklou forstas pionji-
rerna. Hon dr med och bildar Vinnernas samfund i Sverige pa trettiotalet.

Ocksa som Birgittaforskare var hon en ging markant i frontlinjen. Hon ir den
som for forsta gangen analyserar Birgittas sprak och liknelser fran hemmets, hus-
hallets och det fysiska kvinnolivets sfir. Birgitta ger starka kvinnliga gudsbilder och
later det kvinnliga subjekeet tala i Guds namn. Emilia Fogelklou ser en rak feminis-
tisk linje fran Birgitta till Fredrika Bremer.

Vinnen, kritikern och fricinkaren Klara Johanson skriver om Emilias Birgitta-

bild:

Jag kiinde doften av en blodfull kropp och sig denna kropp genomlyst av sjil till blom-
mande ande. Helgon, vad ir det for nagot, en okunnighetens forvirrade fras. Ar inte du
den f6rste som har utelimnat heligheten i titeln pé en Birgitta-biografi? Skulle inte s& vara
ir du dtminstone den forsta som har gjort det betydelsefullt.s

I slutet pé trettiotalet skriver Emilia Fogelklou ytterligare nagra essier under titeln
Bortom Birgitta. Hir stédjer hon sig till en del pa den aterupptickte Bachofens
teorier om ett svunnet matriarkat. Bachofen har hon studerat tillsammans med
forfattaren Elin Wigner, i ”studiecirkeln Elin och I1i”, som Gunnel Vallquist kallat
deras samarbete.

I uppsatsen ”Trosliv inte trosbegrepp” i tidskriften Gnosis 2—4 1989, anser Catha-
rina Raudvere att Bortom Birgitta knappast héller mattet. Texterna skrevs i hast for
att meritera till den higrande professuren, menar Raudvere, och

det vore att ringakta hela hennes 6vriga férfattarskap om vi inte tillit oss att betrakta detta
forsok ate pressa in sig i det tringt vetenskapliga som ett misslyckande. Emilia Fogelklous
storhet, ja genialitet, ligger i att hon kunde tringa in i religionens historia och kunde
formedla ”den levande eld, som gjort dvermdttet sd vidunderligt stort och farligt”. Aven
om hennes 6vriga bocker inte ir forskning i akademisk betydelse, sa utgar de alla fran en
intensiv grundforskning i troslivet, men inte frin de akademiska trosbegreppen. (Gnosis,
5. 47)

Om den foreddmligt akademiske skolade K.]. sig ndgot "genialt” i Fogelklous for-
sok dll syntes av vetenskap-konst-liv, s var vininnan Elin Wigner i stillet mer
frustrerad 6ver Fogelklous akademiska ballast. Nar Emilia Fogelklou slet med sin
meritering for professuren kimpade Elin Wigner med sin Vickarklocka, ett av det
svenska nittonhundratalets skarpaste civilisationskritiska inligg, en flammande ap-
pell for freden, jorden, kvinnorna och livet — mitt under brinnande krig.
Debattéren och predikanten Wigner malar i djupa, dova firger. For act fa den

5. Johanson, Stockholm 1953, s. 112.
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maskulina, militaristiska samtiden att framtrida skarpt avskrickande idylliserar hon
matriarkatet. Dir finns inga skiggiga gudar, ingen rovdrift, inte ens nagra rovdjur.

I brev till Elin Wigner 1942 pdpekar Emilia Fogelklou med stillsam humor att
“monoteismen och monogamien har indé haft en oerhort djupt idealbildande be-
tydelse for kvinnor och min”® och “jag vet att dven ‘modrarna’ gjorde sig skyldiga till
harresande ting mot andras barn.”

Som ung sorjde Elin Wigner djupt éver att hon inte fick ta studenten och studera
vid Lunds universitet. Hon odlade hela livet ett akademiskt komplex, som sannerli-
gen inte blev bittre nar hon hamnade i Svenska Akademien bland idel hogutbildade
manliga kollegor. Men detta hindrade henne inte frén att ocksé kritisera den manliga
akademiska normen. I sin biografi 6ver Elin Wigner vaskar Ulla Isaksson och Erik
Hjalmar Linder i Wigners arbetsbocker fram en del frustrerad kritik i amnet:

De forsta akademiska kvinnorna blev ”f6rférda” in i manliga vetenskapsbegrepp, en his-
toriesyn med idel hjiltar, och vad kvinnorna i karridren betriffar anpassade de sig alltfor
villigt till systemreglerna. Visst ir Wigner i sin bok erkinnsam och tacksam mot sin vin
Emilia, men i ildre arbetsbdcker kan man finna smé forsmidligheter till och med om
denna nira vins dngsliga genompldjande av alla méjliga forskningsomraden for ace ill sist
eventuellt viga sig fram till en vetenskaplig asike.?

Hir later det som om journalisten Elin Wigner irriterat vérjer sig mot Emilia Fogel-
klous petiga paminnelser om att modergudinnan Kybele faktiskt dgnades en blodig
kult pa Kreta ...°

I vilket fall som helst var det Emilia Fogelklous forskarvana som hindrade Elin
Wagner frin vissa 6verdrifter och dnsketinkande i Viickarklocka. Att publiken di-
remot virjde sig mot det uppfordrande och svarsmilta budskapet var inte Emilia
Fogelklous fel.

Emilia Fogelklou beundrade den framgingsrika forfattaren Elin Wigner, och
bad om konstruktiv kritik f6r egen del. Wigner svarade i ett aldrig avsint brev, kan-
ske allef6r uppriktigt:

I inspirerade 6gonblick ger du geniala formuleringar och oférglémliga bilder. Men du
gor dig inte alltid méda nog med att behandla det instrument du har. Om en tung och
dilig sats tynger ner en sida ger du dig inte tid att 6sa upp den. [...] Varfér har du

6. Vallquist, Gunnel: Kdra Ili, Kiraste Elin. Emilia Fogelklow och Elin Wigner vixlar brev dren
1924—-1949. Malmé 1988, s. 119.

7. Vallquist, Malmé 1988, s. 123.

8. Isaksson, Ulla & Linder, Erik Hjalmar: Elin Wiigner. Dotter av moder jord 1922-1949. Stock-
holm 1980, s. 241.

9. Isaksson & Linder, Stockholm 1980, s. 239.
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inte tid? Du ger dig tid med frigande eller ridlésa minniskor, med besvirliga och foga
givande uppdrag som andra sldr ifran sig. Det virsta ir att bakom detta oférnuftiga sitt
att handskas med tid och krafter ligger en princip. Du ir den ménniska som levat som du
miste géra. Du méste en gang genomtringa manga kunskapsomréden, inte for examen
och levebrod, utan for vetandets skull, du maste sitta vid sjukbidddar nir du hade ledigt
for att licentiera. Du méste som du siger "16sgdra dina krafter frin yttersamhillets krav,
former och tider” vilket pa vanlig svenska betyder att forstora din karridr och detta just
for att kunna tjina det stora milet att férvandla samfundet sjilvt till en minsklig gemen-
skapsform i stillet for en jittemaskin.

Nir Elin Wigner vindades 6ver sina alltfor goda rad var hon en av samtidens mest
respekterade och lista forfattare. Hon hade lang journalisterfarenhet och hade tidigt
vunnit den breda publiken. Nir hon var redaktor pa Fogelstadkretsens radikala
veckotidning Tidevarvetvar just Emilia Fogelklou och Klara Johanson hennes sorge-
barn. Publiken begrep inte alltid vad de menade! Men pd den punkten var ironikern
K.J. en storre syndare 4n den lirdomsgenerdsa Fogelklou.

Men Emilia kunde ocks3 skriva i en enkel, avklarnad stil. Den anvinder hon inte
minst i Arnold (1944) och sina sméi novellportritt, av Myr-Per, Larsson och andra
"bygdehelgon”. Négra av dessa berittelser anvinde sig Elin Wigner av sjilv, och
inkorporerade i sina egna romaner, utan att friga upphovskvinnan, vilket storde
Emilia Fogelklou.

Men en och annan krock gick forstés inte att undvika nir de samarbetade sd titt
under trettiotalet. De tva vinnerna delade manga intressen: miljén, freden, kvin-
nohistorien och kvikarsynen, men de hade talang for olika genrer och odlade olika
tonfall. Elin Wigner 4r en predikant och varnande profetissa, Emilia Fogelklou ar
en konstruktiv filosof och tréstande mystiker.

Lite ironiske dr det ocksd att det som Wigner ser som problemet i Fogelklous stil,
i dag snarast ir en fortjinst. Fogelklou korsar genrerna utan fordomar; saga, essi,
forelisning och andaktstext gir knappt att skilja at. Forstaelsen har okat for en sidan
blandning. Tilltalstonen kinns modern dnnu. Hon ir en spinnande essiist.

Fogelklous sjilvklara eftertridare, poeten, filosofen och konstniren Elisabet
Hermodsson skriver i Forfartarnas litteraturbistoria:

Ju mer jag nirmar mig Emilia Fogelklous person, liv och forfattarskap desto mer frameri-
der den bilden fér mig: en ménniska som ér obekvim, svarplacerad, opassande, men inte
ddrfor att hon ir frick, hird eller slungar uppseendevickande invektiv mot sina fiender
utan dirfér att hon 4r god, generds, grinsoverskridande, utan hat och personlig sjilv-
hivdelse. Hennes sitt att vara kritisk 4r annorlunda én den ilskne polemikerns. Hon ir
dvergripande i sin strivan, soker alltid synteserna. Hon férenklar och forvanskar aldrig en

10. Vallquist, Malm 1988, s. 197.
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asiktsmotstindare for att fa till stind littfattliga motsittningar och dirigenom vinna litta
segrar, utan ser tvirtom mojligheten att forvandla och ta upp en ensidighet till ett led i ett
storre helt. Hennes sprik dr ocksé en spegel av detta forsok att dverbrygga motsittningar,
det liknar grenverk, lianer, broar byggda av slingrande luftrétter. Hennes sprak forsoker
omfatta si mycket som majligt i sina nyskapande substantiv och presens particip — det
ir ljusgenomflédat, ivrigt sokande — en vilvilja som sliter sitt sista linne frin kroppen
for att binda samman of6renligheter till nya helheter — orden méste ricka till sd mycket,
omfamna sa pligade frin varandra skilda virldar ..."

Bittre kan det inte uttryckas.

Jag har ibland undrat &ver varfér Emilia Fogelklou och Dag Hammarskjold inte
oftare ndmns tillsammans? Till det yttre ett omaka par; han en toppakademiker och
dmbetsman i karridren, en internationell statsman — hon en enkel lirarinna, och en
djupt originell rost i svensk religios och kulturell offentlighet. Men de har ménga
berdringspunkter.

Vi siger att vi lever i en sekulariserad tid, men det r en vistanflakt jimfort med
stimningarna pé tjugo- och trettiotalen. Attackerna frin Freud, Marx, positivis-
men, demokratin och de moderna medierna var massiva, och de gamla hierarkierna
i kyrka, skola och stat stod inte rycken. Det stilldes helt nya krav pa de unga intel-
lektuella som ocksi kallade sig troende. Efter forsta virldskriget fick man stava gud
med mindre bokstiver. Bide Dag Hammarskjold och Emilia Fogelklou ir s up-
penbart socialt och politiskt intresserade, modernt orienterade, de tillhdr samrtidens
och framtidens problemlésare. Men pa det personliga planet méter de 6kade krav
pa snabbhet, fragmentarisering, dngest och global oro, med att s6ka djupare inat.
Mystiken ér for dem béde den medeltida och den moderna vigen.

Béda formas ocksd av sin tid, den moralistiska appellen fran Oxfordrorelsen och
hemgardsrorelsen firgar av sig. Men nir det kommer dll kritan 4r bdde Hammar-
skjold och Fogelklou for intelligenta och sjilvkritiska for att forfalla till moralism
over andra.

Ocksa pa det personliga planet fanns starka berringspunkter, som Malin Berg-
man Andrews papekar i sin utmirkea biografi Emilia Fogelklouw — mdnniskan och
gdrningen.

Dag Hammarskjold vittnar pa flera stéllen om hur stor betydelse den unge Bertil
Ekman fick for hans andliga utveckling. Ekman, som var mystikt orienterad, dog un-
der en vandring i norska fjillen 1920 av hjirtfel. Bertil Ekman hade tagit studenten vid
Djursholms samskola, och hade dé haft Emilia Fogelklou som lirare under formande
ar. Fogelklou skildrar sin elev i en text 1923 med titeln “En som tidigt gick”.”

1. Hermodsson, Elisabet: ’Om Emilia Fogelklou.” I Forfattarnas litteraturhistoria I, s. 73.
12. Fogelklou, Emilia: Minnesbilder och irenden, Stockholm 1963, s. 90.
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Dir talar hon om Ekmans tidigt erfarna vision av déden-livet som en enhet,
en ljus rorelse: “detta ’alltid levande, alltid déende’, som héller sjilen i rérelse och
uppétgiende, trots allt.”

Fogelklou pekar ocksa pa Bertil Ekmans kritiska syn pd manlighet och vald; det
ir 1919, just efter forsta virldskriget. Ekman skriver i ett brev:

Det 4r nistan hemskt att vakna upp och se runtomkring sig alla dessa som i4ro si duktiga
i att veta men si hjilpldsa i att kdnna och vilja, sdrskilt alla intellektuella mén med sina
verlastade hjirnor.”

Det var civilisationskritik som den akademiskt skolade Emilia Fogelklou aldrig hade
kunnat formulera sa — det hade hon ansett som évermaga — men sikert hade hon
kunnat inspirera till den. Dag Hammarskjold maste f6rstas ta sin hjilploshet pa
djupt allvar varje dag, samtidigt som han brukade varje droppe av sitt intelleke till
problemlosning.

Emilia Fogelklou publicerade mer 4n trettio bécker och ett dussin sméskrifter.
Storst vetenskaplig méda har dgnats hennes sjilvbiografiska svit Arnold — Barhuvad
— Resfiirdig. Jag tror att det dven skulle 6na sig att studera henne som teolog, kriti-
ker och kulturjournalist. Hennes girning som introdukedr dr betydande, dven hir
ir hon pionjir. Sldende 4r det antal originella forfattare och mystiker som Emilia
Fogelklou presenterade for en svensk publik. Redan 1901 var hon den forsta som
grep sig an Walt Whitman, och 6versatte langa partier ur Leaves of grass till svenska.
Detta gjorde hon flera decennier innan Dan Andersson, Klara Johanson eller Artur
Lundkvist intresserade sig for Whitman. Hennes essi om den franska mystikern
Simone Weil ir grundliggande. Och pa sextiotalet introduceras remarkabelt nog,
den franske erotiske frisprikige surrealisten och mystikern Georges Bataille av den
ildrade Fogelklou.

Det slar mig alltid, nir jag liser Emilia Fogelklous texter fran tjugo- och trettio-
talen, att hon ir var samtida. Hon kommenterar visserligen samhillsutvecklingen
pa troskeln till det moderna vilfirdssamhillet, och vi kanske stir pd troskeln till
bakdérren, men problemstillningarna ar fortfarande vara.

Mycket tidsbundna 4r forstis alla hennes foreldsningar i psykologi och pedago-
gik, men de 4r av stort intresse for alla som intresserar sig for det svenska folkhem-
mets forsta tid, ur olika socialpolitiska vinklar.

En tinkvird passage ur Vila och arbete (1924) citerar jag sa ofta tillfille ges:

Férmagan att beundra och vérda och offra sig fér personer, t. ex. aldriga anférvanter eller
en sjuk vin, synes nistan ha dott ut, medan intellektuell vakenhet, nykterhet, renlighet

13. Fogelklou, Stockholm 1963, s. 110.
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och skdtsamhet visa en utomordentlig hdjning av nivdn i stort sett. Kort sagt: de medvetna
dygderna ha vuxit i kraft; det undermedvetna livets krafter ha sjunkit i kurs. Lyssnandet,
mottagligheten, férstiendet dr borttringt av talforheten, sjilvhivdelsen och féretagsam-
heten. (Vila och arbete, s. 65)

Denna reflexion har ju inte minskat i betydelse i en tid nir den medicinska veten-
skapen kan gora odndligt mycket mer for att ridda liv, samtidigt som befolkningen
blir #ldre, resurserna mindre och de minniskor som vill arbeta med omvardnad
blir allc firre. P4 global niva blir flykcingkatastroferna fler och det humanistiska
underskottet storre.

Det dr ocksd typiskt att Emilia Fogelklou, skolad hos Ellen Key, men alltid pa
sin vakt mot oreflekterad sirartsfeminism, inte faller for frestelsen att beskriva de
borttringda dygderna som specifike kvinnliga egenskaper. Det dr minsklighetens
odesfriga, inte bara kvinnornas. Vilken dr dagsnoteringen pa det undermedvetna
livets krafter? Den frigan méste besvaras varje dag.

Avslutningsvis: Emilia Fogelklou inkompetensférklarades alltsé 1939 som profes-
sor i religionshistoria med religionspsykologi. Den som liser Margareta Fahlgrens
beskrivning av fallet i denna bok behéver inte tvivla pa att universitetets patriarkala
strukturer manifesterade sig i all sin prydno. Men var det en akademisk skandal?
Den frigan ir svérare att besvara.

Ur en aspeke var det tur att den sextiodriga Emilia Fogelklou — som hade ett rikt
och originellt intellektuellt liv och verk bakom sig — inte ségs upp och togs i ansprik
av teologiska fakulteten, for att tentera blivande prister. Den grymma inkompetens-
forklaringen tvingade henne i stillet att gripa sig an arbetet med boken om maken
Arnold Norlind, Arnold (1944), som blev en av hennes intressantaste bocker och en
stor publik framging.

Geni dr ett dubidst begrepp men ménga har anvint det om Emilia Fogelklou:
Elin Wigner, Klara Johanson, Sven Stolpe for att nimna tre av hennes samtida. Om
hon var genial s vette hennes geni &t manga sidor: vetenskapliga, religiosa, konst-
nirliga och personliga, alltsd skapande liv. Hennes samlade kompetens var kanske
for stor for att rymmas inom en professurs tringa ramar? Ja, i alla fall sa linge inte
teologiska fakulteten vigade se Emilia Fogelklous anlete i ramen. Men hon var inte
den forsta kvinnliga pionjiren som akademin inte vigade stodja. Ju lingre aren gar
desto tydligare kommer vi att se detta. Men det 4r dnnu for tidigt. I etthundra ar
har Emilia Fogelklou varit fore sin tid, och 4r dnnu inte inkorporerad av det aka-
demiska samhillet.

Men — ju lingre aren gar desto mer framsynt kommer teologiska fakulteten att
framstd i sitt beslut ate promovera henne dll hedersdoktor. Ja, sd djirva vagade de
vara att de inte riktigt begrep vad de gjorde. Men intuitivt var det nigon som for-
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stod att Emilia Fogelklou med tiden skulle bli en skimrande fjider i teologiska fa-
kultetens hatt.

Ulrika Knutson gav histen 2009 ut antologin Emilia Fogelklou: Sokare, stigfinnare
och grinsoverskridare. Texter i urval. (Cordia)
Samtidigt gav Cordia ut en nyutgiva av Emilia Fogelklous Arnold.
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Emilia Fogelklou och de pedagogiska

sammanhangen

Av Sven Hartman

Aren fore och efter forsta virldskriget ir en fascinerande period. Runt hela vistvirl-
den stilldes man infér forhillanden som krivde nya insatser frin samhillets sida.
Internationella konflikter, fattigdom och néd hade lett till stora sociala problem.
Stora folkforflyttningar och en snabb urbanisering krivde omstrukturering av hil-
sovard och utbildningsvisende. Under dessa betingelser forsokee en rad sociala och
pedagogiska nydanare runt om i virlden att méta 1900-talets problem med nya
idéer och arbetsmetoder. De pedagogiska frigorna gavs stor vikt. Barnen blev bety-
delsefulla; hos dem fanns framtiden och hoppet om en bittre virld. Pedagogik och
barnomsorg sigs som viktiga redskap for byggandet av ett bittre samhille.

I Sverige hade Ellen Key brutit isen for alternativa pedagogiska ansatser genom
sin bok Barnets drhundrade som Sversattes och spreds over virlden;' i Italien ut-
vecklade Maria Montessori arbetsmetoder som satte barnet i centrum; i Frankrike
utarbetade Célestin Freinet alternativa arbetsformer for folkskolan; i England ut-
vecklade A. S. Neill en radikal frihetspedagogik pd Summerhill-skolan; i Tyskland
skapade Rudolf Steiner waldorfpedagogiken; i USA utforskade John Dewey den
nya pedagogikens teoretiska forutsittningar; i den unga Sovjetstaten verkade Anton
Makarenko och i det panyttfddda och sjilvstindiga Polen arbetade Janusz Korczak
(Henryk Goldszmit) nationellt och internationellt for barnens rittigheter.” Flerta-
let av de pedagogiska traditioner som vi i dag ser som “alternativa” uppstod i sjilva
verket redan for hundra ar sedan.

Ett gemensamt drag for dessa pedagoger var att de sig undervisningsfragorna i

1. Ellen Key, Barnets drhundrade. Stockholm 1900.
2. Sven Hartman, Det pedagogiska kulturarvet. Traditioner och idéer i svensk undervisningshis-
toria. Stockholm 2005.
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ett vidare socialt perspektiv. Hos flera av dem fanns det ocksi ett intresse for tillva-
rons religidsa dimensioner. Denna starka strdm av pedagogiske nytinkande svepte
over vistvirlden nar Emilia Fogelklou valde den pedagogiska banan och hon kom
sjdlv att bli engagerad i den pedagogiska progressivismen. I Sverige nadde den fram-
tor alle dill privatskolornas virld: flickpensionerna, flickskolorna och de nya sam-
skolorna, och i viss man ocksi till den unga folkbildningsrorelsen. I folkskolor och
laroverk mirktes under lang tid inte mycket av det nya annat 4n hos nigra enstaka
entusiaster.

Religion och skola

Under flera arhundraden fanns det ett nira samband mellan religion och skola. I
nistan alla linder har utbildningssystemet uppstatt inom ramen f6r den officiella
religionens ramar. I det tidiga 1900-talet fanns fortfarande arvet frin den gamla
traditionsférmedlingen kvar i svensk skola med katekeslisning, biblisk historia och
psalmsing som ett omfattande inslag i skolvardagen. Dessa religiosa, eller kanske
snarare kyrkliga, referensramar levde kvar i Sverige dnda in mot 1950-talet dven om
det allminna skolvisendets sekularisering hade pabérjats lingt tidigare.?

En milstolpe i denna process var 1919 ars utbildningsplan for folkskolan. Man
forsokee utveckla arbetssittet genom att akeivera eleverna mer och gora klassrum-
men till "laboratorier i stillet f6r auditorier”. Det skedde genom en utdkning av
praktiska @mnen och inférande av hembygdskunskap som ett nytt amne. I timpla-
nen halverades antalet undervisningstimmar for religionsundervisningen och Luth-
ers lilla katekes lyftes bort som liromedel. Detta var en stor omvilvning i skolans
virld som hade debatterats i riksdagen under mycket ling tid. Men med den troghet
som alltid ar forknippad med liroplansreformer, kan man anta att forindringarna
gick lingsamt och att katekesldsningen fanns kvar i en eller annan form inda in pa
1950-talet, inte minst i landets bibelbilten.

Emilia Fogelklou verkade i en tid nir det ridde stor spinning mellan gammalt
och nytt i pedagogiska fragor. Det moraliska och teologiska arvet efter den traditio-
nella lutherska religionsundervisningen satt i viggarna. Mot det vinde sig flera av
nytinkarna, i synnerhet Ellen Key gick till starkt angrep mot folkskolans religions-
undervisning och lutherdomen 6verhuvudtaget. Men ser man nirmare efter fanns
den religidsa forestillningsvirlden kvar som en klangbotten hos minga av nytinkar-
na. Den religionspedagogiska grundfrdgan i de nordiska linderna under 1900-talet
gillde inte religionsundervisningens vara eller icke vara, utan vilken omfattning den

3. Sven Hartman, "S& formades religionsimnet” i E. Almén m. fl., Azt undervisa om religion,
livsfragor och etik. Linkdpings universitet, Skapande Vetande nr 37. Linkdping 2000.
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skulle ha och Aur den skulle bedrivas. Under 1900-talet genomgick hela det svenska
skolvisendet en langdragen sekulariseringsprocess dir religionen forflytades fran
centrum till periferin.

Emilia Fogelklous skolvirldar

Vill man f3 en uppfattning om Emilia Fogelklous livsverk bor man inte glomma
act det var lararyrket som var hennes utgingspunke. Den internationella och natio-
nella skolutvecklingen som jag hir har antytt paverkade hennes arbete. Annu mer
betydelsefulla var sikert de lokala arbetsforhillanden hon métte i sitt arbete som
lirare. Dirfor kan det vara av intresse att skaffa sig en bild av de olika skolor dir
hon arbetade. Hon bade paverkade och péverkades av dessa skolmiljoer. Jag ska
hidr i korta ordalag forsoka karaktdrisera nagra av dessa skolor. En sak hade de alla
gemensamt: de verkade i en brytningstid nir kampen stod mellan konservativa och
liberala utbildningsidéer. Forst pa 1950-talet skulle denna kulturkamp mattas av i
samband med att man fattade politiska beslut om ett helt nytt utbildningssystem.

Kungliga Hogre Lirarinneseminariet — utbildning 1896-1899

Sjilva startpunkten for Emilia Fogelklous pedagogiska bana ir betydelsefull. 1899
avlade hon examen vid Hogre Lirarinneseminariet i Stockholm. Det lag pa Rid-
dargatan 5 och huset finns fortfarande kvar, men det har inte lingre sin gamla
funktion som ett bildningscentrum for unga kvinnor. Denna institution startades
1861 av personer som hade anknytning till Stockholms hogskola. De sigs ha varit
inspirerade av den debatt som f6ljde i anslutning till Fredrika Bremers roman Her-
tha. — Man menade att unga kvinnor behdvde en meningsfull uppgift i livet och de
var kapabla att klara av sdvil utbildning som yrkesarbete pa en avancerad niva. Att
just lararyrket var lampligt for unga kvinnor hivdades senare energiske av Ellen Key
som sjilv varit elev dar.*

Till en bérjan var utbildningen mest inriktad pa dem som tinkte sig arbeta vid
flickskolor och andra privatskolor. Det var mycket som skilde deras arbetssict fran
folkskolans och liroverkens. Det var frimst fran vissa flickskolor och privatskolor
som den pedagogiska fornyelsen kom. De kvinnor som stod i spetsen for dessa pe-
dagogiska reformprojekt hade ofta sin utbildning frin Hégre Lirarinneseminariet
i Stockholm. Minga av seminariets elever kom som lirare och skolledare att gora
pedagogiska och kulturella pionjirinsatser under en foljd av dr; f6ljande namn kan
nimnas som exempel: Ellen Key, Anna Whitlock, Anna Sandstrém (signaturen
Uffe), Selma Lagerlof, Jeanna Oterdahl, Hanna Pauli, Hulda Lundin, Anna Maria

4. Ellen Key, Missbrukad kvinnokraft. Kvinnopsykologi och logik. 1896.
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Roos, Alice Tegnér. Att ocksd Emilia Fogelklou riknades till de mer framstiende
eleverna framgir av att man kallade in henne som vikarierande lektor 1910.

Ur kretsen av tidigare elever pa lirarinneseminariet uppstod flera betydelsefulla
nitverk. Brev skickades mellan Emilia Fogelklou och Elsa Beskow, som visserligen
inte hade gatt pa just det seminariet, men vil pa Anna Whitlocks skola. Och Anna
Whitlock skrev till Ellen Key, som skrev till Emilia Fogelklou som skrev till Elsa
Beskow, som talade med Natanael osv.

Pedagogikhistorikern Annika Ullman har studerat "hur kvinnor formerades for
offentligheten” under perioden 1880-1920. Hon skriver om det hégre lararinnese-
minariet:

Utan de ménga och varaktiga band som knéts mellan stockholmsseminaristerna 4r det
6verhuvudtaget svart att tinka sig den samlade rérelse som kom att bidra till nyetable-
ringen av s& ménga flick- och samskolor i Sverige under slutet av 1800-talet. Det fanns vid
den hir tiden en gynnsam marknad fér nya skolinitiativ, inte minst fér sidana som tog
fasta pé flickornas hogre utbildning.’

Emilia Fogelklous férsta lirartjdnst efter utbildning blev vid Landskrona flickskola.
Det var i denna timligen traditionella skola som hon skaffade sig sina forsta un-
dervisningserfarenheter. Den storsta upplevelsen under denna period var att hon
fick folja med rektorn Josepha Ahnfeldr till Danmark for act mota Selma Lagerlof
pa hemvig fran Jerusalem; Selma Lagerlof hade tidigare tjanstgjort pa flickskolan i
Karlskrona.¢

Samskolan i Goteborg 19011903, 1905

I Sverige har det pedagogiska ljuset alltid kommit frin véster. Liberalismen, arvet
efter Viktor Rydberg, det stora inflodet av internationella idéer och den kulturellt
inflytelserika judiska gruppen var nagra av de faktorer som bidrog till det 6ppna
klimatet i Goteborg. Staden var t.ex. den forsta i landet dir kyrkoherden 7nze var
sjalvskriven ordférande i skolradet.

I denna miljo intog Samskolan en central plats. Genom regelbundna seminarier
och 8ppna foreldsningar med internationella gister f6ljde man den pedagogiska ut-
vecklingen; de nya idéerna fran den stora virlden nddde forst till Samskolan i Gote-
borg. Man kan anta att denna miljé maste ha varit betydelsefull f6r Emilia Fogelklou
nir hon tjinstgjorde dir. Skolan var nystartad nir hon kom dit och rektorn, Artur
Bendixson, hade girna sett att hon stannat lingre och ingitt i skolans ledning.

5. Annika Ullman, Stiftarinnegenerationen. Stockholm 2004, s. 87.
6. Malin Bergman Andrews, Emilia Fogelklou, ménniskan och girningen — en biografi. Stock-
holm 1999.
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Det arbetssitt som man utvecklade i den nya skolan hade den progressiva pe-
dagogikens alla kinnetecken. Inga fasta grinser sattes mellan dmnen eller mellan
praktiskt och teoretiskt skolarbete. Relationen mellan lirare och elever var mindre
formell 4n i andra skolor. Man férsokte arbeta elevcentrerat i stillet for stoffcen-
trerat.

S16jd och folklekar lirde sig unga pedagoger pd sommarkurs pa det niraliggande
slojdlararseminariet i Néis. Och dir wriffade Emilia Fogelklou for forsta gingen pa
texter av den amerikanske filosofen John Dewey som brukar kallas f6r den progres-
siva pedagogikens fader.”

Samskolan i Djursholm 1911-1915

Landets samskolor var vid forra sekelskiftet inflytelserika miljoer for pedagogisk
fornyelse. De representerade ett helt annat forhéllningssice 4n det som priglade
laroverken. Flickor kunde for ovrigt inte soka in pd de allminna liroverken forrin
1927. Denna segregation tycks emellertid ha frimjat den pedagogiska kreativiteten
vid landets alla flick- och samskolor. De tre mest inflytelserika samskolorna var
Anna Whitlocks samskola i Stockholm dir Ellen Key hade varit lirare och vinnen
Elsa Beskow hade varit elev. Samskolan i Géteborg och samskolan i Djursholm var
de tvd andra. Emilia Fogelklou arbetade alltsd vid tva av skolorna och lar direke eller
indireke haft kontakt ocksd med den tredje.

Djursholm var vid dren runt sekelskiftet nigot av ett nybyggarsamhille. Dit flyt-
tade manga liberalt sinnade medelklassfamiljer, som ville sinka sina levnadskostna-
der och leva nirmare naturen. Barnen skickade man till samskolan som hade startats
redan 1881. Att den atminstone pd papperet hade en liberal inriktning framgick av
att skolan hade Viktor Rydberg som inspektor.

Till dem som flyttade ut till Djursholm hérde Elsa och Natanael Beskow. Han
var en liberal teolog som var starkt engagerad i tidens sociala fragor och blev vid se-
kelskiftet lirare och rektor f6r samskolan. Han hade deltagit i en uppmirksammad
konferens i London mot prostitution och vit slavhandel, och hade dessutom skrivit
under ett omtvistat upprop om fdreningsritten och ritten att bilda fackféreningar.
Detta var en for den tiden radikal héllning och det kan ha varit anledningen till att
Viktor Rydbergs dnka Susen donerade Rydbergs villa Ekeliden till Beskows som en
slags mellanting mellan tjinste- och hedersbostad. Dir tillkom f6r 6vrigt ndstan alla
Elsa Beskows barnbocker.®

1898 byggdes med insamlade medel Djursholms kapell. En del av medlen kom
fran engelska kvikare. Natanael Beskow drog stora dhorarskaror till kapellet och det

7. Bergman Andrews, a.a. s. 44.
8. Stina Hammar, Soligget. Stockholm 2002.
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blev en plattform inte bara for liberal teologisk férkunnelse utan dven f6r diskussion
om sociala frigor och den brinnande fredsfragan.

Nir Emilia Fogelklou arbetade i Djursholm kom samskolan, Villa Ekeliden och
Djursholms kapell att i mycket utgora ramen fér hennes tillvaro. En tid var hon
inneboende hos Beskows mor Lotten. Hon blev snart ocksd god vin med Elsa Be-
skow och lirde kinna familjens alla sex pojkar, en del av dem som elever i samsko-
lan. Detta framgar av en omfattande brevvixling mellan Emilia och Elsa.

Det hérde till Emilia Fogelklous uppgifter att undervisa i kristendom. Det dr
tydligt att det skedde under stor vinda. Det kursplaner och liromedel framstillde
som dmnets mal och innehall stimde inte dverens med hennes egen overtygelse.
Och da hjilper det inte lingt om undervisningen sker vid en aldrig si liberal sam-
skola. For dvrigt var tydligen undervisningen pa denna skola inte lika elevtillvind
som den hade varit pa samskolan i Géteborg. Kort tid efter att hon hade limnat
skolan agerade forildrarna for att fa en dndring till stind.

Det hade varit misstimning bland férildrarna, for att barnen hade sd manga och linga
lixor. Nu skulle man i all simja triffas och diskutera uppfostringsspérsmal. Bade Natanael
och Elsa Beskow valdes in i den kommitté som skulle forbereda féreningen. "Matte det
leda till gott samforstind mellan forildrar och lirare!” skrev Elsa till Emilia Fogelklou.”

Hindelserna inspirerade Elsa Beskow till en saga om Doktor Klokamundus uppfin-
ning, en maskin i vilken man stoppade in vanartade gossar, for att sedan fi ut dem
fullirda.

En annan hindelse frin perioden i Djursholm brukar framhallas som exempel
pa Emilia Fogelklous engagemang i kvinnosaken. P4 den tiden hade kvinnliga lirare
mycket lagre betalt 4n sina manliga kollegor. Likalonsfragan var hgaktuell vid denna
tid. 1906 ledde den till en dramacisk utbrytning ur den inflytelserika Sveriges all-
minna folkskollirareforening (SAF). Nir férbundsstyrelsen inte ville driva likalons-
principen limnade ldrarinnorna helt sonika férbundet och startade en egen fackfor-
ening.” Nu ville ledningen f6r Djursholms samskola ge Emilia Fogelklou hogre 16n,
men inte hennes kvinnliga arbetskamrater. Hon avbojde erbjudandet. Man menade
att hon gjorde det f6r de kvinnliga arbetskamraterna skull. Men hon sjilv hivdar se-
nare i Barhuvad (s. 190): “Jag menar att jag gjort det lika mycket for minnens.”

Beskowforskaren Stina Hammar antyder att hindelsen senare dterspeglas i Elsa
Beskows Sagan om den lilla hinden.” Hinden blir inlist i en gyllene bur och hon blir
erbjuden de finaste ritter, men vigrar att ita. Hon foredrar vanligt h — och frihet.

9. Hammar, a.a. s. 182.
10. Florin 1986
11. Hammar 2006
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Den hinden iter ingen mat
om in den bjéds pd silverfat.
Till lickerheter alla dar

den nekat har.”

1915-16 var Emilia Fogelklou tjinstledig fran Djursholms samskola for att vistas ett
ar i Kristianstad. Dir bodde hon tillsammans med sin mor som nyss blivit dnka,
men hon arbetade ocksd med sitt skrivande. Hon limnade samskolan med kinslan
av att hon inte skulle dtervinda. Hon jimforde med hur hon hade det under aren i
Goteborg och tyckte att det var hemskt. Hon kinde det nistan som om hon aldrig
hade varit i Djursholm.” Man kan férmoda att 6vergangen till nista undervisnings-
uppgift skedde stegvis eftersom Natanael Beskow ledde arbetet ocksd pa det nya
stillet.

Birkagirdens folkhigskola 1916—1920

Birkagarden bildades 1912 och grundades till att borja med helt pé ideellt arbete. Fo-
rebilden var den engelska seztlement-rorelsen som Natanael Beskow hade lirt kinna
i London. Idén gick ut pd att kristna akademiker flyttade in i arbetarklassomraden
for act ddr tjdna som brobyggare mellan socialgrupper, genom att agera socialt och
politiske, pedagogiske och kulturelle utifran de lokala forhéllandena. Verksamheten
pa Birkagarden byggdes upp av Ebba Pauli och Dagny Thorvall.* Den forstnimnda
var organisatoren, den andra var den som pé ett personligt sitt kunde knyta kon-
takter i alla liger. Emilia Fogelklou kinde dem sedan linge. De ingick bada i det
utvidgade nitverk inom vilket Fogelklou hela tiden tycks ha rért sig. En mindre
donation gjorde det majligt for Birkagarden att anstilla henne 1916.

I studiegrupper fick hon nu méta arbetare och arbetslésa for act undervisa dem
i religionshistoria, engelska och psykologi. Denna verksamhet utvecklades si sma-
ningom, pd initiativ av Gillis Hammar, till en folkhdgskola, men till skillnad fran
andra folkhégskolor lag Birkagarden i ett arbetardistrikt i Stockholm och inte, som
vanligen var fallet, i ndgon herrgardsliknande byggnad lingt ute pa landet.

Detta var alldeles i borjan av folkhdgskolornas gyllene period; den varade till
en bit in pa 1950-talet. Folkhogskolorna forsokte under demokratiska former ge
kunskaper och kulturarv till bildningstrstande unga minniskor, viktigast var deras
personliga vixt. Uppgiften var inte sa mycket att lappa och laga pa det lilla de hade
fatt med sig frin folkskolan, det gillde i stillet att ge ndgonting helt annorlunda.

12. Elsa Beskow, Sagan om den lilla hinden, 1924.

13. Bergman Andrews: a.a. s. 133.

14. G. Bjorlk, "Ett helgon i Orebro? Dagny Thorvall (1883-1933)” i Patroner, gistgivare och andyra
kvinnor. Lokalbistorisk lisning for Orebro Lin nr 9. 2008.
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Inldrningsdrill, betyg och examina var frimmande for den tidens folkhdgskolor. De
var en del av den framvixande folkbildningsrérelsen; den var fri och frivillig och den
inriktade sig pd unga minniskors kunskapstérst och medborgerliga bildning.

Det finns en mirklig skildring av hur man lade upp undervisningen forsta ging-
en man pa Birkagirdens folkhogskola erbjéd en andra arskurs. Det skedde forst
1938, nir Fogelklou under nigra dr hade limnat skolan men si smaningom &ter-
vint dit for ate vara timldrare. Skildringen siger mycket om miljon. Den ir skriven
av forfactaren Lars Ahlin som berittar om sina studier for sina tva beskyddare, Iris
och David Palm pa Alsta folkhégskola. Han ger en bild av det miktiga bildnings-
program som man tog sig an pa kursen. Brevet dr mycket lingt och jag citerar bara
nagra kort partier:

Det kanske kan intressera Er hur andra drskursen hir 4r planerad. Det ir ju férsta gangen
Birka har en andra drskurs, men 4nd4 har man lyckats bra, tycker jag. Den ir for det forsta
mycket aktuell och politiskt-ekonomiskt orienterad. Litteraturhistoria tre timmar, och vi
kommer att endast syssla med litteratur fran sekelskiftet framéc vér tid ... Signe Fredholm,
var ldrarinna i litt. 4r en trevlig och godhjirtad minniska utan originella synpunkeer, ...
Samhillslira tvd timmar f6r Hammar. Hittills har han velat ge oss grundvalarna f6r den
svenska demokratin. Intressant ... Svensk historia tvd timmar. Liraren heter Seth, en ny
kraft ... Tva timmar psykologi med Emilia Fogelklou, en kvalificerad kraft kan man vil
siga. Hon har sokt professuren i religionshistoria i Uppsala, men jag tror knappast hon blir
utndmnd, ... Men det ir majligt att hon har férsinkningar hos Athur Engberg. Modern
historia, tvd timmar, Hammar. Det blir den politiska historien sedan virldskrigets slut, na-
zism och kommunism och demokratins kris m.m. Fria studier har vi tre timmar i veckan.
Ekonomisk geografi med Seth ... Matematik tre timmar. Grammatik tva timmar. Dansk-
norska en timme ... Uppsatsskrivning med Hammar, tvd timmar. Nationalekonomi tva
timmar ... Kulturhistoria tre timmar ... Tre timmar engelska ... Dessutom har jag franska
studiecirkeln. I gar hade jag atta lektionstimmar ... Jag har det alltsd jobbigt. Men det ir
hirlige! Det 4r underbart att komma ut ur den isolering jag levt i de sista dren.”

Lars Ahlin skulle dret direfter soka kontakt med Emilia Fogelklou for att be om
hennes omdéme om nagot han skrivit, och om hjilp att fa kontakt med f6rliggare
som kunde gora det méjligt f6r honom att debutera. Hon gjorde ocksd vad hon
kunde f6r atc hjdlpa honom. Det var inte ovanligt att just folkhogskolorna pé detta
sitt blev en startpunke for unga kulturarbetare. Emilia Fogelklou fann sig sikert vil
tillrdtta i sidana miljoer.

Rostadsseminariet i Kalmar 1918—1920
Av ckonomiska skil kinde sig Emilia Fogelklou tvingad att ta ett lektorat vid
folkskolldrarinneseminariet i Kalmar. Tiden i Kalmar blev inte ling, men den var

15. Gunnel Ahlin, Lars Ablin vixer upp, Stockholm 2001, s. 304 f.
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betydelsefull f6r Emilia Fogelklou. Hon skriver sjdlv om den i Barbuvad och den
behandlas ocksd av de forfattare som skrivit hennes biografi. Inte heller de som
skrivit Rostadsseminariets historia kan g forbi det som hinde nir Fogelklou var
dir. P4 olika sdtt framstar ret i Kalmar som ett misslyckande.

Rostadsseminariet dr en i den langa raden av kvinnliga pedagogiska miljéer som
skapades i slutet av 1800-talet. De vackra lokalerna hade 1876 donerats till staten av
den tidigare dgaren mademoiselle Cecilia Fryxell, som dir hade haft en av landets
mest aktade flickpensioner. De vackra husen ligger centralt i staden. Med dona-
tionen foljde ocksa det goda anseende som varit férknippat med namnet Rostad;
det var undervisning och uppfostran i kristlig anda som gillde.” Ett ldrarinnese-
minarium hade ju varit Emilia Fogelklous egen startpunke i karridren, kunde det
da inte vara naturligt att fortsitta som lektor inom samma utbildningsform? Men
nu var inte Rostadsseminariet ndgot “kungligt” seminarium, som det pa Riddarga-
tan i Stockholm. Detta var ingen plantskola for blivande skolledare, forfattare och
konstnirer. P4 Rostadsseminariet utbildade man folkskolldrarinnor for enkla skolor
i glesbygd, industriorter och sméstider.

Tiden som ldrarutbildare i Kalmar upplevde Emilia Fogelklou som betungande.
Det var svért att vara kristendomslektor pa seminariet. Hon f6ljde seminariestad-
gans krav pd en vetenskapligt grundad undervisning om bibeln. Detta upplevdes
som en gruvlig villoldra av ndgra troende seminarister. Hon 4 sin sida greps av dckel
vid all "grammofonkristendom” hon métte hos vissa seminarister och i skolans
sitt att undervisa i religion. Sjilv upplevde hon en sidan religionsundervisning
nirmast som en hidelse. Det verkar som om seminarieatmosfiren, Rostadsandan,
blev henne évermiktig. Efter en sjukdomsperiod sokte hon sig frin Kalmar till nya
uppgifter.

Hindelsen satte tydliga spar bade hos lirare och elever pé seminariet. En av dem
som var med nir det hinde kommenterar saken s hir:

... det som framférallc dr avgdrande for hennes sitt att se pa bl a seminarieeleverna ir, att
hon inte tycks ha beddmt deras beteende efter den tidens sociala ménster.

Vi kom nistan alla fran landsbygden och vi kom nistan alla fran enkla medelklassfa-
miljer. Vi hade vixt upp i och levde dnnu i ett stringt skikeat klassamhille ... Folkskol-
lararinnorna var en grupp bland manga andra med sitt givna ménster, och det visste vi
redan fran borjan. Man kan siga att vi var priglade av var blivande yrkesroll, redan nir vi
sokte till seminariet.”

Majligen kan man tolka reaktionerna si att en del pa Rostadsseminariet upplevde

16. Rut Holm & Inga Elgqvist-Salzman, Ruts bok. Hogskolan i Kalmar 1991.
17. Berit Askling & Rut Holm, Undervisningen pi Rostad. Kalmar 198s.
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det som om de inte hade varit fina nog f6r kristendomslektorn. I en del av kom-
mentarerna till perioden i Kalmar tycker jag mig ocksa ana ett svagt eko av den
akademiska virldens nedldtenhet inf6r lirarutbildning: Ack vilket 6de f6r Fogelklou
att tvingas ta ett lektorat i Kalmar for att utbilda folkskollirare!

I det hir sammanhanget associerar jag for min egen del till en helt annan episod
som intriffade langt senare, nir Fogelklou hade limnat det mesta av det dagliga sli-
tet med schemalagd undervisning bakom sig. Min faster Karin Hartman berittade
sent i sitt liv om hindelsen for mig. Det var tydligt att den hade satt djupa spar och
hon har sjilv skrivit om saken. Det hinde pa en konferens ordnad av Kristna kvin-
nors samarbetskommitté, troligen 1956.

En mingd fina féredrag hélls, och den jag med siirskild beundran lyssnade till var Emilia
Fogelklou. I en paus passade jag pd att tacka henne for hennes bok om Birgitta, som hérde
och allgdme hor dill mina dlsklingsbocker. D4 sig Emilia lite dverraskad pa mig och sa
ungefir som till en barnunge:

Tink att ni list den! Den tyckte ni vl var alldeles f6r tung!

Den vanforestillningen att ”en enkel frilsningssoldat” inte vet si mycket har jag mott
ménga ginger, men just for att Emilia Fogelklou delade den kinde jag mig ganska forod-
mjukad den gingen.™®

Jag har, nir jag arbetat med denna artikel, frigat mig om det inte finns en viss likhet
mellan det som skedde nir Emilia motte Karin, och det som skedde nir hon métte
seminaristerna i Kalmar.

Viggbyholmsskolan

Ytterligare en skola som kan forknippas med Emilia Fogelklous namn ir Viggby-
holmsskolan. Skolan startade i blygsam skala 1929 i en liten herrgird vid Virtan
utanfdr Stockholm. Skolans grundare hette Per Sundberg och han hade tidigare
undervisat pd Birkagirden. Dessutom hade han i Birkagardens lokaler startat en
experimentskola tillsammans med mébelarkitekten Carl Malmsten. Skolan kallades
Olofskolan och utformades som ett radikalt alternativ till tidens forstelnade folk-
skola som kidnnetecknades av det, som historierevisionister i dag kallar “ordning
och reda”, men som den tidens elever ofta upplevde som stillasittande och pas-
sivitet, leda och skrick, drill och straff; kort sagt det Ellen Key kallat ”sjilamorden i
skolorna”." P4 Olofskolan arbetade man mycket med praktisk-estetiska amnen och
med en metodik som var inspirerad av Montessoris pedagogik. I skolans program
skriver Per Sundberg:

18. Karin Hartman, Nira elden. Hertljunga 1984.
19. Key, Barnets arhundrade.
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Olofskolan vill lira barnen arbeta intensivt, sjilvstindigt, malmedvetet. Arbetet i skolan
anknytes dirfor i storsta méjliga utstrickning till en for barnen fattbar verklighet som
helt formér fingsla dem, och som de dirfér med osplittrade krafter dgnar sig 4t ... Skolan
formas till en mot barnens matt svarande arbetsplats, rymmande ett arbetsmaterial, som
forst 6var deras sinnen, och direfter genom sjdlvverksamhet, grundad pa intim samver-
kan mellan hand och tanke, later dem uppticka rikningen, skrivningens och lisningens
konst.>®

Detta program tog Per Sundberg med sig nir han brot upp frin samarbetet med
Carl Malmsten for att starta Viggbyholmsskolan. Emilia Fogelklou kunde sikert
kinna igen sig frin det pionjirarbete som hon sjilv en ging deltog i pa Samsko-
lan i Géteborg. Det dr samma progressiva pedagogik, bara i en nagot annorlunda
tappning.

Per Sundberg och Emilia Fogelklou hade manga gemensamma intressen ut-
over de pedagogiska. De var bada kvikare och engagerade i fredsarbete och inter-
nationella kontakter. De var djupt involverade i arbetet med och for flyktingar, nir
flyktingstrommen okade i samband med att virldsliget blev instabilt och nazismen
grep omkring sig i Europa. Detta engagemang delade de ocksd med vinnerna pa
Birkagirden. En betydande del av bade lirare och elever pi Viggbyholmsskolan
hade flyktingbakgrund. Under de forsta dren pd 1940-talet fanns dessutom en spe-
ciell grupp elever som dtervint till Sverige efter att ha varit inskrivna pa A. S. Neills
skola Summerbill i England. Detta visar ndgot av den position som “Viggan” intog
i det pedagogiska landskapet.

Man kan férmoda att Emilia Fogelklou mest férekom som gistlrare pa skolan,
eller som en slags "resursperson” som det heter nufértiden. Hon bidrog till exempel
till atc Karin Boye blev svensklirare pa skolan; hon satt ocksa i skolans styrelse till-
sammans med bl. a. Natanael Beskow.

Mest engagerad var hon formodligen i de moten och konferenser kring fredsfra-
gan som Per Sundberg tog initiativet till och forlade till Viggbyholm. Per Sundberg
slutade som rektor for skolan 1947, och dog strax direfter mitt i sitt arbete med att
fa igang ett internationellt hjilp- och férsoningsarbete i Tyskland efter krigsslutet. I
samband med detta avgick Emilia Fogelklou ur skolans styrelse.

Kvinnliga medborgarskolan

Emilia Fogelklou var en av de forfattare och kulturpersonligheter som férekom i
utkanten av Fogelstadgruppen. Det var en informell gruppbildning av politiskt och
kulturellt framstiende kvinnor som mellan dren 1925-1954 drev Kvinnliga medbor-

20. Elisabet Bjornhagen, Pedagogiskt nytinkande: Per Sundberg och Viggbyholmsskolan. Lirar-
hégskolan i Stockholm, 2008.
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garskolan pé herrgirden Fogelstad i S6dermanland. Pé skolan samlades kursdelta-
gare med olika social bakgrund for att bl. a. studera frigor om fred, demokrati och
sambhille, socialpolitik, miljéfragor och utbildningsfragor. Det jag vill peka pa i detta
sammanhang ir hur pass tidstypisk denna verksamhet var. Foreteelsen “sommarkur-
ser” utgjorde en speciell kultur som drevs vid folkhogskolor, seminarier, hgskolor
och till och med vid universitet. Vissa kurser vinde sig till lirare, andra till unga
minniskor som behdvde bittra pé sin skolgdng infor fortsatta studier eller infor nya
arbetsuppgifter. Man arbetade med lite friare pedagogiska former, idkade friluftsliv,
ordnade samkvim och underhéll varandra med maskerader, sang och spel. Emilia
Fogelklou deltog t. ex. sjilv i sidan verksamhet pa Slgjdlirareseminariet i Niis, pa
samma sitt som Selma Lagerl6f hade gjort en ging i tiden.”

De undervisningsmetodiska grepp som forekom pa Fogelstadkurserna — rollspel,
dramatisering, sammantridesteknik, protokollskrivning, fri mundig och skriftlig
framstillning, praktisk- estetiska dvningar etc. — de fanns ocksa pd ménga folkhog-
skolor, flickskolor och samskolor i samtiden. Man kan alltsi formoda att Emilia
Fogelklou var vil fortrogen med arbetsformerna nir hon gistade Fogelstad.

Eftermilet

Man ser inte manga spér efter Emilia Fogelklou i den svenska utbildningshistorien
sa som den skrivs i dag. 1900-talets skolutveckling 4r ganska vil dokumenterad,
men i de stdrre versikterna ser man inget om Emilia Fogelklou. I olika killor fran
forsta hilften av 1900-talet moter man henne ofta i olika skolsammanhang som
forfattare, foreldsare, hogtidstalare och debattor. Detta var de nordiska skolmétenas,
de pedagogiska sommarkursernas, de fackliga lirarkongressernas gyllene tid. Och
didr ser man ofta hennes namn i motesprogrammen. Varfor mirkees hon da inte nir
historien skulle skrivas; eller var det rent av s att hon blev osynliggjord? Det gar
nog inte att svara pd en sidan friga utan sirskilda studier, men jag ska prova nigra
tinkbara forklaringar till att det i pedagogiska sammanhang talats och skrivits si
litet om Emilia Fogelklou de senaste 50 aren.

Religionspedagogen

Det var frimst det religionspedagogiska filtet som var hennes imnesomrade. Inte
heller dir nimns hon i den pedagogiska facklitteraturen vad jag har kunnat se.
Skilet till det 4r nog att hon var verksam i en tid som har ganska litet gemensamt
med dagens skolvirld. Da borjade varje skoldag med morgonbén, och da var det
fortfarande skolans uppgift att ge undervisning 7 kristendom, innefattande bibelstu-

21. Hans Thorbjérnsson, Nids och Otto Salomon. Slojden och leken. 1990.
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dier och utantlldsning av psalmer. Det var inte som i dag nir uppgiften ir att ge
orientering om religioner och andra livsiskadningar. Hennes religionspedagogiska
texter moter den tidens undervisningsproblem och har litet att géra med de speci-
fika problem som hér samman med senare tiders akuta problem kring religionsun-
dervisning;: stofftringsel, objektivitetskrav, virdegrundsretorik, méngfaldsproblem,
etnisk polarisering och marknadsorientering.

Jag tycker dnda atc mycket i hennes teologiska hallning och vilja till sameal éver
trosgrinser skulle kunna vara inspirerande for dagens religionspedagoger. Skolfolk
frin hennes samtid uppskattade henne som férelisare. Gottfrid Sjoholm, en infly-
telserik ldrarutbildare, berittar att han minns en féreldsning fran 1919 ars semina-
rieldrarméte i Goteborg. Det var alltsd det ar nidr folkskolans nya undervisningsplan
hade tagit bort katekesen ur folkskolans kristendomsundervisning.

... Emilia Fogelklous framstillning var utmirke ... Nu talade hon om att kristendomen
inte 4r lirosatser utan sjilshistoria och andeliv. Den grekiska antikens tankelinjer med
deras begreppsutredning métte de kristna filosoferna, och ur métet vixte fram en dogm-
byggnad efter begreppsmissighetens monster. Undervisningens uppgift blev dirfér att
lira folk forstd. Si hade katekesen fattat det, men nir den nu tages bort, si 4r det bara
en negativ littnad for lirarna. De maste fortfarande lira barnen att forstd, men nu i be-
tydelsen verklighetsuppfatta bibeln, frimst Jesu forkunnelse. Hur det skulle tillgd, blev sa
huvudinnehéllet i hennes framstillning: en historisk belysning, studium av hur Jesus lirde
(inte med intellektualistisk begreppsutredning utan med /), psykologisk férberedelse,
bilder frin naturen ... dskidlighet bl. a. genom att som en “hemortslira” ta reda pi och i
undervisningen fora fram “en byarnas Guds vandringsman”, en hjilpsam mor, en “trofast

» 22

16fteshéllare eller ensam sanningskimpe”.

Samma ar inférdes ocksd det nya amnet hembygdskunskap. Det ir tydligt ace fo-
reldsaren rekommenderade detta sitt att forankra undervisningen i elevernas egen
erfarenhet ocksa i religionsundervisning, vilket nog var en omvilvande tanke for
maénga.

Emilia Fogelklou som pedagog
De skolor dir Emilia Fogelklou tjinstgjorde utgor stringt taget ett parlband av
relative sma pedagogiska miljder med en klar progressiv hallning och en vilja att
préva nya arbetsformer. Detta férenade lirarkiren ofta med ett engagemang i sociala
fragor.

Man kan utan tvekan hivda att Emilia Fogelklou i pedagogiska frigor foretridde
en progressiv linje. I sitt tinkande forenade hon idéer fran den liberala flickskolan,
den progressiva samskolan och den frihetssinnade folkhdgskolan. Hon foljde ocksa

22. Gottfrid Sjoholm, Azt bli undervisad. 1961
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den internationella pedagogiska utvecklingen, vilket exempelvis medforde att hon,
kristendomslektorn, lidelsefullt kunde fora de praktiska amnenas talan. Hon stillde
hoga krav pa lirarna och dirmed ocksi pa sig sjilv:

En ... inre forskjutning dger just rum inom lirarkallet. P4 en ging vintas vi vara im-
nesspecialister, minniskokinnare, anlagsupptickare, organisatdrer och jag vet icke allt.
Det giller ocksd for oss att ga i det drliga spérjandets tecken snarare 4n i rutinens och
auktoritetens. Att vaga och vilja denna kostnad 4r av stdrsta betydelse ¢j blott for att inom
skolan forvandla allt skenliv i verkligt liv utan ocksa for 18sningen av hela den kulturkris,
i vilken vi befinner oss.”

Fogelklou betraktade liraryrket som ett kall, men uppgiften gillde framfor allt den
moraliska plikten att vara medminniska. En sddan livshéllning, menade hon, kunde
vara svar for ldraren atc uppricchélla i ect modernt samhille, men den kan ocksa
skinka en djupare mening &t det médosamma arbetet. Men &terigen, varfor nidde
inte reflektioner som dessa in i senare tiders skoldebatt?

Under andra virldskriget drev den svenska samlingsregeringen 1940 drs skol-
utredning. Efter en tid bérjade man publicera rapporter som sammanfattade erfa-
renheterna fran de senaste artiondenas skolarbete och da inte minst frin de méinga
forsoksinriktade privatskolorna. Det var frimst dir viljan att préva nyte hade fun-
nits. Nu skulle man ta till vara erfarenheterna och bygga vidare pd den befintliga
skolstrukturen, ett socialt skiktat system med ojimn geografisk och social fordelning
och med fostran, bildning och karaktirsdaning som viktiga inslag. Men denna ut-
redning kom aldrig att slutforas.

I stillet tillsatte den socialdemokratiska regeringen 1946 drs skolkommission. Pa
bara nagra dr gjordes helt nya planritningar for hela utbildningssektorn. Den gamla
skolstrukturen blev till ett kalhygge, eller till en féryngringsyta, beroende pd hur
man vill se det. Grundskolereformen eliminerade stora delar av den skolvirld dir
Emilia Fogelklou hade varit verksam. Alla flickskolor, samskolor, realskolor lades ner
for att ingd i den nya grundskolan, som efter omfattande och storskaliga forsok fick
sin forsta laroplan 1962. Direfter f6ljde under 1970-talet konsekvensindringar av
gymnasieskolan och hégskolan. Till och med den “fria och frivilliga” folkbildnings-
virlden kom mer och mer att bli indragen i denna normaliseringsprocess. Under
flera ar var utbildningssektorn det mest prioriterade omrédet i statsbudgeten. Ut-
bildningen skulle bli en spjutspets in i framtiden”. Den segslitna frigan om en ge-
mensam “bottenskola” f6r alla barn var i stort sett jimnérig med Emilia Fogelklou.

23. Emilia Fogelklou, Skolliv och sjilsliv. Stockholm 1927, s. 157.
24. Fragan hade drivits av liberala krafter sedan 1880, med Fridtjuv Berg som frimste debattor.
Se vidare i Sven Hartman, Der pedagogiska kulturarvet, Stockholm 2005, s. 246.
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Den fick nu i och med grundskolan en 18sning efter 80 ars skolpolitisk debatt. Ef-
ter ngra rtionden hade Sverige pa 1970-talet ocksa byggt upp ett av virldens mest
likvirdiga och for alla elevgrupper mest tillgingliga skolsystem.

I brottet mellan 1940 érs skolutredning och 1946 ars skolkommission skedde ett
paradigmskifte, har man hivdat. De privata, ideella sméaprojekten fick ge plats for de
storskaliga reformerna, idealisterna fick limna over till de sociala ingenjérerna.

For utbildningsivrarna i det tidiga 1900-talet hade begrepp som omsorg, fostran
och bildning varit viktiga mél i de olika skolformer dir de verkade. De himtade
mycken inspiration frin den tysksprikiga skolvirlden. Karaktirspedagogik kan std
som ett samlande begrepp for detta tinkande. Detta var for vrigt ett centralt tema
ocksd hos Manfred Bjérkqvist. (Han tillhérde samma studentgeneration som Fogel-
klou och var en av de allra frsta i Sverige som tog en hogre examen i det nya dmnet
pedagogik. Sedan tog han initativet till Sigtunastiftelsen och blev skolgrundare i
stor skala och sa sminingom Stockholms forste biskop.) Mojligen skulle man kunna
beteckna Emilia Fogelklou som just karaktirspedagog. Trots stora olikheter dem
emellan behéll de kontakten med varandra under minga ar. Hon valde att pa sin
dlderdom donera sin litteratur om kvikarrorelsen till Sigtunastiftelsens bibliotek.

1946 drs min valde alltsd en helt annan linje f6r sin skolpolitik. De enskilda
initiativen ersattes av en expanderande administrativ apparat, visionerna av utred-
ningar i en stor normaliseringsprocess for hela skolvisendet. Man kan ocksa siga att
initiativet och ansvaret i det pedagogiska utvecklingsarbetet i detta skede overgick
frin enskilda lirare och deras fackliga organisationer till administratorer, tjinste-
min, experter och pedagogikprofessorer. Mélet var att skapa en skola for alla. Det
var mdjligen i denna stora reformprocess som pedagogen Emilia Fogelklou glom-
des bort; hon ségs i allefor stor utstrickning som det tidiga 1900-talets, och den lilla
privatskolevirldens foretridare.

Utvecklingen av ett nytt utbildningssystem ingick alltsd som en viktig del av det
som i dag ofta kallas fér "det moderna projektet”. Emilia Fogelklous person och
samlade erfarenhet tycks inte ha sttt i samklang med det moderna. For 6vrigt kan
man fraga sig om det inte fanns liknande motiv bakom bedémningen av Fogelklou
i samband med tillsdttningen av professuren i religionshistoria i Uppsala nagra ar
tidigare. Kanske var den tid f6rbi nir universiteten rekryterade originella kulturper-
sonligheter och visionirer dill sina lirostolar. En ny tids virdeskalor skulle tillimpas
vid bedomningen av s6kandes kompetens.

Idéhistorikern Sven-Erik Liedman framkastade for en tid sedan tanken att da-
gens utbildningspolitiska agenda skulle vara att féra tillbaka utvecklingen till tiden
fore 1946. Det ger anledning att friga sig hur Emilia Fogelklou skulle ha funnit sig
tillrdcea i dagens skolvird. Nu kallas privatskolorna for friskolor; men har friheten
verkligen 6kat, och i sa fall f6r vem? Ja, i alla fall inte for de utsatta elevgrupper hon
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virnade om som ldrare och som engagerad i sociala frigor. Segregationen ir stdrre
i skolans virld i dag dn pa mycket linge, mingfaldsfrigorna kriver uppmirksam-
het, polariseringen 6kar mellan ungdomsgrupperna, nyfattigdomen drabbar minga
barn; s& det skulle inte saknas arbetsuppgifter, uppgifter som Fogelklou var vil for-
trogen med. — Men skulle nigon ge henne en lirartjdnst, skulle hon bedémas som
”anstillningsbar”? Skulle man kunna lita pd att hon var lojal mot den politiska led-
ningen, skolledningens marknadsvisioner och mot skolans varumirke?

Det har gitt lang tid sedan Emilia Fogelklou var i ropet i skolans virld. Anda
var hon under nigra viktiga artionden intensivt verksam pa de platser dir det verk-
ligen vixte fram ett helt nytt pedagogiskt tinkande. S& hir pé lingt avstind tycker
jag att hon pidminner om en vandrande vishetsldrare, som med ldtt packning firdas
fran ett bildningscentrum dill ett annat. Ingenstans stannar hon tillricklige linge
for att hinnas upp av den férlamning som lurar pa varje lirare, nir hon dvergar fran
nyskapande pedagogik till administration och rutiner i skolans vardag. Hon repre-
senterade ett pedagogiskt frihetssinne som jag tror vi saknar i dagens skolor, de mé
kalla sig friskolor eller ej.
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Emilia Fogelklou. Religionshistoriker,
samtidsrost och fraimling

Av Catharina Raudvere

Emilia Fogelklou framhalls ofta som den forsta kvinnliga religionshistorikern i Sve-
rige och inkompetensforklaringen hon drabbades av 1939 som en av stenarna pd
den krokiga vig som varit de kvinnliga religionsvetarnas under 1900-talet." Emilia
Fogelklou 4r definitivt en viktig del av kvinnornas akademiska historia i Sverige och
med sin teologie kandidat i januari 1909 markerade hon en oaterkallelig inbrytning
pa den teologiska fakulteten (som dock férblev en manlig bastion). Men Fogelklous
forfattarskap rymmer sa manga fler dimensioner 4n de akademiska att ett ensi-
digt fokus pd hennes religionshistoriska bidrag riskerar att forringa hennes breda
betydelse. De debatterande, mediterande, upplysande och kunskapsférmedlande
essayistiska delarna méste lyftas fram som minst lika viktiga och det 4r kanske just
dessa texter, snarare dn de akademiska, som gor henne lisvird i dag. Fa forfattare/
skribenter under 1900-talet publicerade under sd lang tid och fa rorde sig inom si
skilda amnesomraden. Likvil var hon med sin innerliga religiositet frimmande for
ménga i kvinno- och fredsrérelsen, liksom hennes internationella orientering i livsa-
skidningsfrigor stillde henne utanfér den konventionella kyrksamheten. Emilia
Fogelklous blick kommer nistan alltid utifrdn oavsett vilket amne hon undersoker
i sina texter; anda vill den skdda det innersta, det ytterst minskliga.

Foljande bidrag kommer att uppmirksamma ndgra av Emilia Fogelklous religi-
onshistoriska bidrag frin ett iamneshistoriskt, kvinnohistoriskt och livsiskadnings-
missigt perspektiv.

1. Margareta Jirlstrdm har utforligt skrivit i Gnosis 1989 om inkompetensforklaringen och hur
oduglighetskomplexet blir ett livstema.
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Studiet av religion, studier av religioner

Att presentera Emilia Fogelklou som religionshistoriker 4r ett bade litt och svart
uppdrag. De litta aspekterna dr uppenbara. Det finns flera referenser till frimmande
religioner i hennes texter, dven om hon foretridesvis skrev om den kristna traditio-
nen i vidaste bemirkelse. De verk som i huvudsak behandlar andra religioner kan
dock inte betraktas som akademiska. De ir i de allra flesta fall helc klart skrivna i
undervisningssyfte. S dr exempelvis Frin hovdingen till den tornekrinte (1916) med
sina diskussioner av den forkristna nordiska religionen riktad till skolan liksom
forsta delen av Ur frombetslivets svenskhistoria (1916).

Till svarigheterna att definiera Emilia Fogelklou som religionshistoriker, alltsa
en forskare med intresse for religionernas egenart och specifika drag, hor ocksé hen-
nes i grunden universalistiska religionsforstielse. Hir spelar bide hennes teologiska
bakgrund och de mystika upplevelserna roll. I sice forfatcarskap sokee hon kidrnan i
religionens historia (det férenande universella), snarare an komplexiteten i religio-
nernas historia — och inte alltid fran en akademisk infallsvinkel. Om hon ir en god
teolog dr en helt annan friga in om hennes texter kan sigas vara religionshistoriska
i en akademisk mening.

Sjilva mojligheten till kandidatexamen vid teologiska fakulteten ir ett tidens
tecken pa de nya bildningsvigar som dppnades for kvinnor decennierna runt forra
sekelskiftet, men ocksa en piminnelse om att kvinnors nirvaro i teologiska och in-
flytelserika kyrkliga kretsar tog betydligt lingre tid att genomfora 4n inom de flesta
andra samhillsomraden. Betty Pettersson, dotter till en sadelmakare i Visby, blev Sve-
riges forsta kvinnliga student som privatist i Stockholm och 1875 landets forsta kvinn-
liga filosofie kandidat i sprik vid Uppsala universitet. Det drdjde alltsd nistan 35 ar
innan den forsta kvinnliga teologie kandidaten kom, en tjanstemannadotter och fran
provinsen hon ocksd. Fogelklou hade en foregingare pd Theologicum, Ellen Jaenson,
som pa grund av sjukdom dock aldrig fullfsljde sina studier (Barhuvad, s. 83).

For att droja kvar vid fragan om religionshistorien som forskningsfilt kan flera
paralleller dras till Viktor Rydberg och hans betydelse for framvixten av religionshis-
toria som humanistisk disciplin vid svenska lirositen (Raudvere 2009). Skillnaderna
iliv och verk mellan de bida dr uppenbara, men kan dndé inte endast f6rstas ucifran
att de verkade i olika tider och under olika kdnsliga betingelser. Bida forfattarna
spelade en avgorande roll i offentligheten nir det gillde att formulera andra religidsa
tankar och virderingar in dem som omfattades av statskyrkan. Bida nidde ocksa,
dtminstone delvis, en tdmligen bred ldsekrets med sina publikationer. I bada fallen
dr det enskilda levnadsédet ett symptom f6r omvilvningar i tiden samtidigt som
de bada genom individuellt formulerad religiositet satte sin prigel pd hur religion
kunde diskuteras ur nya perspektiv i offentligheten.
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Ingen av forfattarna hade nagot entydigt forhallande till det akademiska, dven
om Viktor Rydbergs ytere framgingar (och kanske hans personliga nederlag) var
storre. Manga av de humanistiska discipliner som vi i dag tar for sjilvklara var dnnu
inte etablerade under delar av de bada forfattarnas verksamhetstid. Dirfor var ocksd
ett frice skriftstillarskap ett alternativ som maste ha tett sig inte bara tankemissigt
oppnare utan ocksé betydligt mer attraktive genredverskridande.

Det enskilda livet i tiden

Utan att reducera vare sig person eller verk maste vi ocksd kunna betrakta Emilia
Fogelklou som ett symptom, ocksa i de moment hon dnskar stilla sig utanfor och
betackar sig kollektiva identiteter. Hon ir alltsd bade en produkt av sin tid och
samtidigt av det (sjilvvalda) utanforskapet vilket far tidsandans act framsta i tydlig
relief. Jag har alltid funnit det sympromatiske acc Emilia Fogelklou r lite vid sidan
av den 6vriga Fogelstadgruppen bland Siri Derkerts blistringar pi Ostermalms tun-
nelbanestation — och med efternamnet felstavat. Nir vi diskuterar Emilia Fogelklous
individuella forutsiteningar och personliga omstindigheter 4r det inte for att perso-
nen skulle attrahera mer 4n verket, men det finns betingelser knutna till henne som
individ som péverkar, styr, stirker och hindrar genom hela hennes liv.

Emilia Fogelklou var en dotter av provinsen, f6dd i Simrishamn 1878 och barn
till en banktjinsteman. Den sociala mobiliteten 4r redan nimnd och det ér forin-
derliga tider som priglar hennes ungdom. Hennes vig frin tjinstemannahemmet
till akademisk examen visar pa de méjligheter som 6ppnades pa bara ndgra arti-
onden, inte minst de nya lirarinneutbildningarna. Fogelklou aterkommer till den
egna barndomen eller till "barnets virld” som minne och som trop i minga av sina
texter dir ljus och oskuld bryts mot nattsvarta braddjup nir livets realiteter ger sig
till kdnna.

Béda forildrarna liste ivrigt och f6ljde med i tidens bokutgivning. Modern hade
definitivt litterira ambitioner, men hennes forsdk misslyckades och foljdes av bitter
besvikelse (Bergman Andrews 1999: 28 ff.). Begrinsningarna dr naturligtvis pa ett
strukeurelle plan kopplade till villkoren f6r kvinnors liv vid tiden. I det enskilda livet
hade motgangen en formativ betydelse for dottern. Den starka scenen i Barbuvad
ndr vi far folja hur lilla Mi ser mor brinna upp sitt manuskript och direfter ge upp
sitt spirande forfattarskap etsar sig fast hos ldsaren (s. 277 £; Jarlstrom 1989). Littera-
turen fortsitter dock att leta sig in i livet och Fogelklou reflekterar éver vad som sker
nir Feuerbachs Wesen des Christenthums kommer i moderns hinder och forindrar
hennes liv: "De gamla viggarna kring hennes livstrygghet rasade. Hon stod ensam
i en 6de rymd. Hon var inte den som sprang till andra med sina frigor. Hon ville
tinka till botten sjilv” (s. 28). Den drygt 70-ariga memoarforfattaren verkar tolka
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ett eget langt livs erfarenheter genom det lilla barnets blick. Acc Fogelklou bar pa en
bestaende ridsla for det sjlviorake och de mindervirdeskinslor motgingarna kunde
fora med sig som modersarv ir kanske inte en 6vertolkning. Dessa kinslor aterkom-
mer i Barhuvad i samband med ansokningar om tjinster och befordringar®. Men hir
finns ocksd en frvissning om att det tryckta ordet spelar roll och om den avgérande
betydelse det kan fa att ge sig i kast med "frimmande” tankar.

Nya 6ppningar, socialt och utbildningsmissigt, till trots — det allra storsta driv-
kraften var andd Fogelklous ljusupplevelse 1902, som diskuteras av Catharina Sten-
qvist i denna volym. Den blev pa en gang fundamentet och visionen for all fortsatt
verksamhet. Hon kom att leva med paradoxen: den totala upplevelsen av vissheten,
vissheten om upplevelsen; och detta var den gita som ett langt liv och ménga texter
vinder och vrider pa: genom Birgitta, James Naylor, bygdehelgon och den allra vanli-
gaste minniskan. I kirnan av paradoxen finns ljuset som Fogelklou alltid aterkommer
till bade nir hon uppticker spar av dess verkan och nir hon i fortvivlans stunder erfar
frinvaron. Hon later Mi reflektera 6ver vad erfarenheten gett henne f6r uppdrag:

Nédvindigt maste hon f4 lira bittre kiinna sidana, som medvetet haft samma erfarenhet.
Hon liste mystikerna och bérjade tinka pé att studera teologi — just i detta syfte. Men
hon métte runtomkring sig tanken att "religios erfarenhet” ir en subjektiv illusion. Dirfor
mdste hon prova sin erfarenhet pa just sadan filosofi och psykologi, som icke riknar med
religios Verklighet. Hon maste igenom den ekluten! (Barbuvad, s. s4)

Denna grundliggande insikt styr vad Emilia Fogelklou soker och vad hon finner i
annat material in det traditionellt kristna, oavsett vad det ir: socialpolitiske, histo-
riske, eller andra religioner; och komplicerar henne i allra hégsta grad som religi-
onshistoriker”.

Studieiren

Helt avgorande for Emilia Fogelklous syn pa religion och studiet av religion var kon-
takterna med Nathan Séderblom, professor i teologiska prenotioner och teologisk
encyklopedi vid den tid hon studerade i Uppsala, och den krets som fanns runt ho-
nom (Hjirpe 2008). Séderbloms intresse for vad som vid den tiden brukade kallas
virldsreligionerna sprang ur en liberalteologisk grundsyn. Jan Hjirpe konstaterar i
en dmneshistorisk versikt att Séderblom konstruerar typologier snarare in studerar

2. Utdver underordnande strukturer i samhille och utbildningsvisen fanns det ocksd destruk-
tiva idéer i tiden och med lingtgiende konsekvenser. Malin Bergman Andrews gor en helt
relevant koppling till Margit Abenius Boyebiografi (1951) nir hon diskuterar den férédande
verkan Weiningers verk fick pa en hel generation uppsalastudentskor (1999: 74 f).
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enskilda religioner: "Han gor 6verhuvud ingen skarp atskillnad mellan religionerna.
Han ser religiositetens fenomen som en allmanminsklig foreteelse, och ddrmed ock-
si Guds uppenbarelse” och Hjirpe fortsitter sin positionsbestimning av Soderblom
dir han noterar Fogelklou bland lirjungarna i utvecklingen av religionspsykologin
som disciplin: "Nyckeln till att forsta religionens fenomen ir personligheten. Den
individuella minniskans religiosa erfarenhet ar f6r honom teologins grundmateria”
(Hjirpe 2008: 13). Helt riktigt jimfor Hjirpe denna synvinkel med det som teologer
i dag kallar “religionsteologi” som inbegriper religionsdialog och ansatser att studera
sin egen tankevirld genom andras.

En alldeles for ofta bortsedd tematik i Fogelklous forfattarskap dr de tidiga kon-
takterna med andra former av kristendom #n den lutheranskt statskyrkliga. Enga-
gemanget i kvikarrorelsen och dess historia har naturligtvis nimnts ofta, men det
kan finnas skil att pAminna om métet med de radikala katolikerna pa 1910-talet som
presenteras i Fran lingtansvigarna (1916). Hir finns ett intresse som pekar framdt
mot Gunnel Vallquist och Birgitta Trotzig och deras livsavgérande méten med kon-
sekvenstagande kristendom i katolsk form. Under resorna till kontinenten méter
Fogelklou ocksé pa allvar Bergsons och Hiigels tankar och fir dirmed band till in-
ternationella teoretiker som stddjer den religionssyn som Séderblom férmedlat som
akademiker och kyrkoman.

I Barhuvad berdrs mest den teologiska problematik som var aktuell under de
tre studiedren i Uppsala, 1906—09, samt de viktiga student- och gymnasistmotena
under 1900-talets forsta decennier dir avgorande teologiska positioneringar intogs
(83 f.). Emilia Fogelklou var aktiv i en mingd sammanhang och tvekade inte att
tala offentligt och ge uttryck for sina teologiska hallningar, men drabbades ocksd av
en kris som slar henne med stumhet under flera dagar. Bakgrunden var antagligen
en kombination av utmattning och tvekan om vilka vigar studierna skulle leda till.
Och inte endast tvekan. Vad fanns det for realistiska alternativ for den som trettio
dr gammal 1909 ir Sveriges forsta kvinnliga teologie kandidat? “Konstndr? Predi-
kant? Jag! Nej, minniska. Det dr det enda jag fragar efter. Aldrig predika utanpé
minniskor, utan inifrin dem sjilva, med och genom dem, med blick for just deras
sanningsvig och livstorhéllanden” (Barhuvad, s. 104). For Emilia Fogelklou var detta
inte bara en fraga om yrkesliv eller karridrvigar utan i grundliggande mening en
friga om méjligheterna for mellanminskligt erfarenhetsutbyte. Vilka kanaler var de
limpade och gick det 6verhuvudtaget att transponera verklighetsupptickten till ett
for andra begripligt sprak?

UIf L. Erikssons studie Liv i dverflod (1988) understryker att denna starka upple-
velse av ljus och helhet ocksa innebir en stor ensamhet och ett utanférskap som Fo-
gelklou bir i site sprak och genom sitt forfaccarskap. Kandidatarbetet var uppenbar-
ligen kontroversiellt och i Barhuvad likar Mi sig sjilv vid Gosta Berling. Hon hade
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uppenbarligen vintat sig mer reaktioner pé arbetet och hade hoge stillda forvint-
ningar om att hennes formulerade tankar skulle fa konsekvenser. "Hon stod ohérd
och obegripen — fére sin tid” som Malin Bergman Andrews skriver i en fogelklousk
vinding (1999: 91). Kandidatarbetet kom nigot senare att delas upp och utgora es-
sderna i Medan griiser gror (1911). Det dr vért att notera att det frin borjan hos Emilia
Fogelklou fanns en drivkraft act fi ut sina texter och hon verkar inte ha haft nigra
lingre perioder av skrivkramp. Men kampen och vindan finns dir, och besvikelsen
ndr texterna inte nddde fram som hon tinke.
I december 1929 skriver Fogelklou till Klara Johanson?:

det oberoende du uppnidde genom att limna tidningsvirlden, det oberoende jag nadde
genom att limna mitt lektorat [vid seminariet i Kalmar] o.s.v. — det innebir ju ett slags
social férsyndelse eller hur ska jag siga, for vilken man maste betala ett mycket hogt pris.

Nyckelordet ar oberoende. Men ocksa insikten om att en sidan position alltid har
ett pris uttryckt med den insiktsfulla frasen “social frsyndelse”. I virldens 6gon
kommer ett sadant beteende aldrig réna uppskattning och Fogelklou fortsitter:

I'sin lindrigaste och positiva form innebir det isolering frin alla klickar, partivisen, meka-
niserade minniskoindelningar, frin “medlemskap av allminheten” etc. I sin hardaste form
innebir det ddstystnad, gensvarsléshet £or allt man ville siga, for alla gévor man mande
bringa i den ena formen eller andra. I vilken médn detta lidande hér med i den personligt
andliga ckonomin ir en annan friga.

Strdvan efter oberoende ér att leka med elden; den nist intill nietscheanska frihets-
berusningen har ocksé en nattsvart, dod sida. Brevet slutar dock optimistiskt med
ett frankt konstaterande: "Man har en ging gitc ur virlden’. Man bekymrar sig
inte om virldens’ dom.” (Brev till vinnerna, s. 204). Men si enkelt blev det aldrig
i levande livet.

Ett sjalsportritt

Det finns tva aspekeer pa temat Emilia Fogelklou och religionshistorien: det aka-
demiska och sjilva forstaelsen av begreppet religionshistoria. Birgittastudierna
— Birgitta (1919) och Bortom Birgitta (1941) samt essin ~Speglingar av Birgitta i
modern litteratur” i Helgon och héixor (1952) — kan tjina som en utgangspunkt for

3. Originalen finns pa KB bland Klara Johansons papper; vol. s, brev till K.J. frin Emilia
Fogelklou, La:s. Delar av korrespondensen dem emellan kan man félja i volymerna Brev
till vinnerna (1979) utgivna av Gunnel Vallquist och Brev (1953) utgivna av Nils Afzelius.
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act identifiera Fogelklous egenart. Den f6rsta studien ir psykologisk; den andra
sociologisk och pliderar for en moderhistorisk lisning av Birgitta®; den tredje dr en
receptionshistorisk analys’.

Carina Nynis riknar i sin insiktsfulla studie om synen pa den heliga Birgitta i
svenska 1900-talsbiografier (2006) boken fran 1919 bland de religionspsykologiska.
Hon karakeeriserar Fogelklous Birgittabok som ett blandverk, utan att for den skull
nedvirdera det intellektuella bidraget. Tvirtom placerar Nynis med sin detaljerade
idéhistoriska analys studien i en brytpunkt mellan sekelskiftets nydanande histo-
riekritiska infallsvinklar och ett tolkande anslag som soker det subjektiva. Men Fo-
gelklou har ocksd valt en annan arena att framféra sitt budskap pa. “Fogelklou ar
inte endast biograf. Hon ir likafullt dramaturg, scenograf och regissér av Birgittas
liv. Hon aterskapar bade yttre och inre kinslomissiga scener ur Birgittas liv, drama-
tiserar och interpreterar dem. Nirheten till romankonsten forstirks i anvindandet
av den licterdra teknik utan vilken varje roman, saga eller berittelse tenderar att bli
medioker eller dtminstone statisk och platt”, skriver Nynis (2006: 288). Utgangs-
punkten 4r inte att skriva ett akademiskt verk, men vil att ge ett seriost bidrag. In-
ledningen definierar utgangspunkten tydligt: "Sambandet mellan Birgittas religiosa
liv och hennes kvinnomedvetenhet var frin bérjan mitt huvudintresse” (1919: for-
ordet). Bruket av killor kan diskuteras och man ska minnas act Emilia Fogelklou i
forsta hand inte var historiker, och det 4r inte nigon doktorsavhandling hon skriver
utan — som hon sjilv definierar genren — ett “sjélsportritt”.

Emilia Fogelklou var i allra hgsta grad medveten om vilket spanningsfilt hon
balanserade i nir hon arbetade med sin forsta Birgittastudie. I korrespondensen med
K.J. stir sjilsvandorna klara. Det gillde att pé en gang visa sin intellektuella kapa-
citet och vara trogen sin verklighetsupplevelse, visionen av ljus och helhet som ar
det raster som forblir Fogelklous genom hela forfattarskapet. Redan i augusti 1917
skriver hon till K.J.:

4. Fogelklou redogdr for dessa och andra teorier, men avslutar kapitlet: “Det ligger utanfor
mina mojligheter att till undersdkningen ta upp ett sa oerhért kulturproblem som det
‘moderrittsliga’ kultursammanhanget i Sverige. Men jag vill dock stilla upp nagra sporsmal
i frigan” (1939: 40). I bokens andra avdelning om motiv i Birgittas uppenbarelser skriver
Fogelklou i kapitlet "Hixtyper och trolldom™: ”
pristinna, hixsabbaten perverterade riter frin en férhistorisk kultur. [...] Den speciella
kvinnoklokskapen har genom artusenden fortsatt i bygdernas liv, oberoende av stiderna.
Den har i regel férenat de olika grenarna av traditionell visdom” (1941: 103). Hir féljer
Fogelklou Margaret Murrays idéer om fdrkristna fruktbarhetsritualer som vidareférts som
hemlig tradition och dirmed utgdr en dold kvinnohistoria vilket hon ocksd dterkommer
till i essin "Hixvisendet som fantasi och realitet” i Helgon och héxor (1952).

5. Iessin gors en genomgang av Birgittaframstillningar i skonlitteratur (Heidenstam och La-
gerldf bland annat), i forskning och i fromma biografier (framfor allt Johannes Jorgensen).

Hiixan ir en degenererad form av primitiv
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Onm jag sjilv riktigt klart visste vad det ir jag haller pa med! [...] E#¢ krav pa klarhet och
uttryck i ord, ezz krav pd stralning, utan den spinning som ligger i koncentration pa en
tanke — de stimma bada till rikenskap lika starke, och infér bada stdr jag med sinkt huvud.
Nigot i mig har vil "fortjinat”, att jag icke far blunda for nigondera kravet; och ndigor
i mig har "icke-fortjanat”, att jag fick std infor det ena eller det andra med lIyftat huvud,
modig och méjlig. (Brev till vinnerna, s. 181 ff.)

Kampen f6r att erdvra sjilviortroendet, finna ett eget modus och sokande efter ett
idiom som ndr andra stills pa sin spets under arbetet. Vilka genrer och fora stir till
buds for den som vill s& mycket? Men i grunden finns ocksd en fast forvissning om
den egna sirarten. Detta sjilvfortroende, i ordets mest positiva mening, bir henne i
alla de olika miljéer och pd olika arbetsplatser dir hon vistas genom édren. Sa méinga
ganger mer dn de flesta andra bryter Fogelklou upp och soker nya sammanhang. Det
dr svartatt se ndgon starkare drivkraft 4n den hon later Mi formulera i samband med
verklighetsupptickten: att fa lira kinna andra med samma erfarenhet.

Ett ar senare skriver hon till samma mottagare frin Rind6 dir hon uppenbarli-
gen dr i full ging med arbetet pa Birgittabiografin:

Jag haller pd med Birgitta, jimfor henne med andra mystiker jag liser om. (Jag tror nistan
Evelyn Underhill’s The mystic way vore en bok verkligen for dig — jag hipnar f. 6. hur vi
oberoende av varandra kommit till samma resultat, bara att hennes ir si mycket klarare
utformade och forskningsstédda 4n mina). Dir ir nu detta, som kommer igen hos si
ménga "The dark night of the soul’ fore den sista stora ’illuminationen’, "unionen’, nigot
annat dr invigningen. (Brev till vinnerna, s. 183)

Men arbetet river upp.

I ett forevivlat brev skrivet med blapenna och med uppriven handstil, daterat
727 okt kl V2 5 pd morgonen i singen” [1918] och med sjilvkarakteristiken "s6mnlos”
skriver Fogelklou till K.J. om sin strivan efter att na fram till det centrala:

Och alla sma minniskobubblor spegla havet i sin lilla livsdroppe — inte heller jag vet om
det ir skapelsegryning eller domedag som gar dver mig, om det dr de sista krampryckning-
arna av ndgot som jag egentligen forspillt eller om det ér ett vardandets vindor — vilketdera
som helst, sd kan jag inte skriva. Och allt detta virldsliga, hur man ’trivs i Kalmar’ etc. det
finns dnnu inte dll. Inte har jag ndgon vidare #rivsel, men inte hinger det samman med
lokaliteten. [...] Det dr under en sidan tid gott att fi umgas med en person s bekant med
bidde Gud och fan som Birgitta. Men hon ir s& hipnadsveckande stark, ty fast hon ir sa
full av fan som ndgon, ger hon aldrig tapt, forrin hon har honom i stoftet. Hon kommer
alltid igen, han lider av olycklig kirlek till henne, men han finner aldrig nad. [Hir gor
E.F. en not i brevet och skriver lingst ned pa arket:] K.J. ’Djdvulen och damen utan ndd’
skulle du kunna kalla en Birgittadike eller bok! [...] jag tvivlar pa att han nigonsin haft
en sidan motstindare som hon. Det ir verkligen synd om 'den moderna teologin’ att till
den grad leva i symbios med fan, att han inte mirks mer, osynlig och stor, som var Herre
sjalv. (Brev till vinnerna, s. 185 f.)
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Arbetet med Birgitta tog pa krafterna, inte bara att skriva texten utan slitningarna
mellan insikt och forklaring, upplevelse och analys. Frin Tyringe, dir Emilia Fogel-
klou vistas pd sanatoriet for att vila upp sig efter boken har publicerats, fortsitter
korrespondensen med K.J. i borjan pé januari 1920. Hir atervinder hon till barn-
domen som bestimmande en period for resten av livet:

Jag bérjade livet i ljus enfald — med svirmodsstrommar dolda i djupen, det ir sant. S&
kom genom livslyftningen den stora lyftningen, vissheten, verklighetens oberoende av
alla livsoden.

Mig nadde sedan forebréelsen: brist pa intellektuellt samvete. Och jag tog fatt med
hela min varelses allvar, jag kunde och ville g& den andra vigen ocksd, "den objektiva. Jag
gick den, som askes, men ock som idrott, r efter ar, forskarens vig, trots vissheten.

Nu dr det visst den vigen som stimplat mig som typ — jag maste “umlernen” — De
siger, jag ir si kylig och klar i Birgittaboken eller s katedermissig, aldrig hinford, aldrig
varm. Och sant ir, att jag lagt ner otrolig mdda pd att vara "objektiv”, si visst som dir dock
rinner mitt eget hjirteblod bakom méinga bland vindningarna, si visst som inriktningen
i hogsta grad 4r min egen, subjektiv. Och 4ndé — dir dr nagot sant diri — jag kanske lirt
konsten for vil och méste "4tervinda till naturen”.

Min kropp och sjil vandas och virker. K.J. — du ir styv i diagnos. Har du inte nigon
gang lidit under detsamma? — Ja, du slipper forstas svara. (Brev till vinnerna, s. 193 f.)

Men K.J. svarar pé trettondagsafton med ete lingt brev dir hon forsoker stotta
genom morkret:

Jag tinker alltid "vetenskap” med citationstecken, men det hindrar inte att jag inser dess
oumbirlighet och mangfaldiga nytta. Men verktyg ska den vara inte gudomlighet, inte
“livsaskadning” eller religion. Jag antar att din bok 4r anstdtlig for de enbara vetenska-
parna. Det hor till deras livsvillkor att forkasta allt liv och dirmed all konst. De enbart
fromma férkastar ganska mycket liv och den mesta konst samt vetenskapen dirtill. (Bres,
s. 112 f.)

K.J. delade aldrig Fogelklous kristna tro eller tankar om de universella religiésa
insikterna. Men den vassa litteraturkritikern sig att den sokande teologen hade
identifierat kunskapsdominer dir vetenskap och estetik inte visat nigot nimnvirt
intresse, men som likvil var av betydelse fér minniskan som kulturvarelse.
Vinskapen mellan Fogelklou och K.J. 4r pA manga vis osannolik. De var sa olika
varandra ur manga synvinklar vad giller livshéllning, litterir stil och lisning. Kan-
ske dr det just ddrfér brevvixlingen dem emellan har en drlighet och ett djup som fa
andra svenska korrespondenser under 19oo-talet. K.J. verkar manga ganger nagot
forbryllad éver Emilia Fogelklous visen och letar efter ord att karakeerisera det:

P4 tal om Klou l8g det f6r mig att bestimma hennes rymd som det extatiska och triviala,
det som ir 6ver och under stil. Och nu slar det mig att jag dirmed har definierat kolpor-
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tortypen, och det naturligtvis ricker inte det for Klou. Intellektet 4r inte medriknat och
inte stoltheten och 6dmjukheten. Blandingen bér i lyckliga fall resultera i en helgonfigur.
(Ur dagbockerna, s. 118)

Det hindrade inte att K.].:s silta drabbar ocksa Emilia Fogelklou: ”’Underligt’ och
sillsamt” dr for Klou det samma som ’Djévlar i min sjil’ f6r underklassen. En fan-
tasins troghet som har fixerats till vana” (Ur dagbickerna, s. 127). Kontakten mellan
dem holl fram dll K.J.:s d6d 1948 och tvingar Fogelklou att formulera sig skarpt till
en mottagare som hon vet inte delar hennes religiosa referensram.

Nirvaroformedlare

Vira akademiska formodrar ér inte alldid ldtta att definiera med samtidens katego-
rier. Emilia Fogelklou 4r svarfingad vilken etikett man dn onskar sitta pd henne:
akademiker, feminist/kvinnosakskvinna, teolog, samtidsdebattér eller pedagog. Sa
fort ett kriterium 4r pa plats med stdd i skrifter och arkivalier, dr Emilia Fogelklou
pd vdg i en annan riktning — i texterna, i biografin.

Sé religionshistoriker jag dr gick min vég till Emilia Fogelklous forfattarskap inte
via akademin. Det var snarare nir jag som gymnasist upptickee en frisinnad och
smatt underjordisk strém av kvinnliga forfattare och kulturskribenter som Gun-
nel Vallquist, Eva Alexanderson, Margit Abenius, Elisabeth Hermodsson, Birgitta
Trotzig och Catharina Broomé som i sin tur ppnade dérren till nagra av det tidiga
1900-talets betydande roster. Det var inte bara nya namn och tankar som dok upp
i deras texter. Att soka sig tillbaka i deras och andras forfattarskap blev ett dventyr
i andra stilistiska dominer. ”Dike 4r inte ideologi. Religion ir inte ideologi. De ir
ett annat sprak, representerar ect annat psykiske skike, ett annat slags kunskaps- och
verklighetstillignelse dn det idémissiga” skrev Birgitta Trotzig 1977 i jaget och viirl-
den (s. 110) och foljde dirmed ett spir dir man finner Lydia Wahlstrom, Fogelklou
och Elin Wigner bland manga andra kvinnor. Den ena affiniteten ledde till andra.
Dessa nya bekantskaper vickte ocksa ett intresse f6r kunskapsorienterande essiis-
tik och bred kulturjournalistik dir brottning med livsaskddningsfragor och politisk
kamp 16pte parallellt.

Emilia Fogelklous unika bidrag till 1900-talets idéhistoria 4r naturligtvis hennes
konsekventa bearbetning av sin egen verklighetsuppticke i relation till historiskt och
samtida material, och hennes bruk av genrer, institutioner, rérelser och idéstrom-
ningar med siktet att préva den egna erfarenheten mot andras. Det krivde en trohet
mot verklighetsupptickten lika mycket som en éppenhet for andra. Birgitta Trotzig
sag detta nir hon recenserade Form och strilning: "Det dr en virld, ddr grinserna ar
krossade, dir lagen aldrig har funnits — dir varje ting och varje bild kan bli nirva-
roférmedlare, sakrament” (1959: 242).
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Emilia Fogelklou och teologiska fakulteten
i Uppsala
Av Madeleine Sultdn Sjoquist

Det var 34 ar mellan Emilia Fogelklou och Eva Asbrink, och det ir so 4r mellan Eva
Asbrink och mig. Det var 53 ar mellan Emilia Fogelklous teologie kandidatexamen
1909 i Uppsala och Eva Asbrinks disputation 1962 i Lund, och det ir 44 ar mellan
Eva Asbrinks disputation och min anstillning som lektor vid teologiska fakulteten
i Uppsala. Emilia Fogelklou blev hedersdokror vid 63 rs ilder, Eva Asbrink var so
ar dd hon disputerade och jag var 44 4r. Forhoppningsvis hjilper oss tidens gang att
forsta vad som hint. Emilia Fogelklou 4r huvudpersonen, medan Eva Asbrink och
jag kommer att skymta fram da och da for att ge relief at de hindelser som drabbar
de kvinnor som f6rsoker vilja ett liv som akademiker.

2008 gjorde jimstilldhetskommittén vid teologiska fakulteten i Uppsala en
genomging av den yttre undervisnings- och arbetsmiljén. Franvaron av portritt
pa kvinnliga akademiker var anmirkningsvird. Varfor fanns bland portricten pd
teologiska foregingsmin inga portritt pa kvinnliga pionjirer i Uppsala, som t.ex.
teologie kandidat Emilia Fogelklou 1909, teologie doktor Beata Millroth 1965 och
professorn i kyrkohistoria Ingun Montgomery 19782 De bilder av kvinnor som
hingde pé viggarna var framfér allt himtade frn religiésa myter dir kvinnokrop-
pen anvints for att symbolisera patriarkala forestdllningar om kvinnor; tavlorna pa
kroppar utan klider och namn visade inte manliga kroppar. Miljon avspeglade ett
virderingsmonster som, delvis med religiosa rotter, alltfor linge har fatt paverka
verksamheten.

Tjanster och avhandlingar

Emilia Fogelklou var 60 dr dd hon sokte en professur vid teologiska fakulteten 1938.
Folke Holmstrom, docent i etik, hade uppmanat henne att séka. Religionspsyko-
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login hade fitt en starkare stillning i den sokta tjansten i och med att religionsfilo-
sofin forts dver dill teologisk etik, och teologisk encyklopedi dverforts till dogmartik
med symbolik. Det ir rimligt att tro att Fogelklou, som en av Sveriges ledande
experter inom religionspsykologi och med en imponerande publikationslista, inte
holl det for orimligt att tro att hon hade relevant kunskap att bidra med inom en
teologisk fakultet. Hon hade dessutom tjinstgjort som bitrddande ldrare i sociologi
och psykologi vid Stockholms hogskola och vid Socialpolitiska institutet (Gnosis,
1989: 3). Enligt Margareta Jirlstrom menar bade Gunnel Vallquist och Margaretha
Fahlgren att Fogelklou blivit tillradd att soka en professur i religionshistoria och
religionspsykologi, men att inriktningen senare dndrades till religionshistoria mzed
religionspsykologi (Jarlstrdm 1989: 154).

Nu gick tjansten till den 33-drige Geo Widengren, trots de sakkunnigas invind-
ningar mot hans f6rméga acc dra rimliga slutsatser, hans brist pa vetenskaplig sjilv-
kritik och att hans studier led av allminna oklarheter. Tva av de sakkunniga placerar
honom frimst och tva pa andra plats.’

Kontrafaktiska resonemang ir alltid vanskliga, men en gissning 4r att om Fogel-
klou pa 4o-talet getts mojlighet att utveckla den religionspsykologiska disciplinen
hade d4mnet i dag haft en starkare stillning. Visserligen inkluderade bide Nathan
Soderblom och Tor André religionspsykologi i religionshistorieimnet, men det var
forst i samband med att Hjalmar Sundén utnimndes dill professor 1967 som im-
net fick en sjilvstindig stéllning och dirigenom en reell méjlighet till att utvecklas
som disciplin.

Det kan tyckas som &dets ironi att ett litet bindeord far spela en si avgérande
roll for Fogelklous méjlighet att verka inom akademin. Fogelklou, som under hela
sitt liv verkade for att bygga broar mellan religionens sfir och freds-, kvinno- och
flyktingrorelsen, blir i motet med den teologiska fakulteten i Uppsala inkompetens-
forklarad, ett mote dir ordet och far spela huvudrollen.

Aven f6r Eva Asbrink spelar det lilla ordet och en stor roll i mbtet med den teo-

1. Professor Efraim Briem fran Lund framhaller att det endast ir Widengren som dr kompe-
tent av de fyra sdkande, men tillskriver samtidigt Widengren: “en benigenhet att under-
stundom dra for vittgdende konklusioner ur de givna premisserna”. Biskop Tor Andre,
foregangare pa lirostolen, slar fast att ”Widengren std ojamforligt frimst bland de sékande”.
De tvé andra sakkunniga sitter Widengren tvia. Professor Ernst Arbman frin Stockholm
ir tveksam till Widengrens kompetens for professuren: ”Vad man saknar ir fordjupningen,
den intringande kritiska skiirpan och originaliteten, kanske ocksa ett sikrare psykologiskt
verklighetssinne, en viss brist p4 vetenskaplig sjilvkritik eller p4 kiinsla for det vetenskapliga
arbetets problematik”. Professor Gunnar Rudberg, Uppsala, ir ocksd tveksam och skriver:
"Doc. Widengren har hunnit arbeta pa flera filt, men en viss oklarhet kvarstér pa grund av
egenheterna i hans produktion” (Svensk Kyrkotidning, 1939, nr 22).
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logiska fakulteten i Lund. Asbrink som fitt ridet att skriva en vanlig bok och inte
en avhandling, och som vid so-drs dlder fick passa pa att disputera da hennes hand-
ledare var tjinstledig, blev ifrigasatt av opponenten f6r anvindandet av ordet och i
sin avhandling Studier i den svenska kyrkans syn pa kvinnans stillning i sambiillet dren
1809—1866. Asbrinks avhandling ifrigasattes, men blev till sist godkiind. Opponenten
frigade Asbrink vad hon menade med kapitelrubriker som ”Kyrkan, samhillet och
kvinnan”? Eva Asbrink har sjily i ett radioprogram berittat att opponenten menade
att hon skrev om ett imne som inte fanns. Han argumenterade for atc kvinnorna var
en grupp inom kyrkan och dirfor inte kunde utgéra nigot som kyrkan kunde ha en
speciell syn pd. ”Kan man skriva om kyrkan och kvinnorna, skulle man ocksd kunna
skriva om kyrkan och pigorna eller kyrkan och grevinnorna” (Céster, 2001).

Underkidnnandets och inkompetensforklaringarnas historia vid teologiska fakul-
teten vicker starka kinslor, och skeendet har manga klangbottnar. Inte bara kvinnor
har blivit ifrigasatta dd de forsoke gora det vetenskapliga rummet vidare genom att
infora nya discipliner, inkludera nya amnen att forska om, eller ifrigasitta de kon-
fessionella komponenterna i teologisk forskning.

Torgny Segerstedts avhandling 77/l friga om polyteismens uppkomst var den forsta
avhandlingen i Sverige inom teologisk fakultet som behandlade en annan religion
in kristendomen. I sin avhandling Est brinnglas for tidens strilar. Striden om Torgny
Segerstedts docentur 1903 (2001) lyfter Eva Stohlander Axelsson fram spinningen
mellan konfessionell teologi & ena sidan och vetenskapen som autonom & andra
sidan, och liter denna kyrkopolitiska och vetenskapsteoretiska strid ligga som en
forklarande idéhistorisk klangbotten nir hon tolkar underkinnandet. P4 ena kan-
ten finns Nathan Séderblom som med hjilp av professorn i klassiska sprak, Sam
Wide, och professorn vid Statens historiska museum, Oscar Montelius, verkar for
att man inom religionshistoria skall anvinda samma metoder som 6vriga vetenska-
per nir man tolkar religiésa urkunder. P4 andra kanten finns de konservativa teolo-
giprofessorerna Hjalmar Danell och Adolf Kolmodin som underkinner Segerstedt
med hinvisning till "bristande renlirighet”. Danell menar att “religionshistorien
visserligen har en plats inom fakultetens amnesomrade ’teologiska prenotioner’,
men just darfor borde ‘den behandlas med hinsyn dill dess betydelse for teologin
och frdn den kristna teologins eller trosvetenskapens stindpunke’.” (Stohlander Ax-
elsson 200r1: 204).

For Fogelklou, Asbrink och Segerstedt spelade inte bara vetenskapliga meriter en
roll. Andra komponenter som formella och informella bindningar mellan Svenska
kyrkan och universiteten i Lund och Uppsala, kyrkopolitiska strider, eventuell reli-
gids overtygelse hos respondenten, en vetenskapssyn som utgér frin en kristen fore-
stallningsvirld och genussegregerande processer har i varierande grad betydelse for
vem som blir inkompetensforklarad, godkind eller underkind.
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Ur ett genusteoretiskt perspektiv kan vi vidare se att konsekvenserna for Fogel-
klou, Asbrink och Segerstedt var olika. Varken Fogelklou eller Asbrink gavs moj-
lighet att verka inom teologisk fakultet, medan Segerstedt forst fick en docentur i
Lund, trots en diskussion om hur han, som varken var disputerad eller pristvigd,
limpade sig for att utbilda prister i den evangelisk-lutherska kyrkan. Senare blev
Segerstedt professor i religionshistoria vid Stockholms hégskola.

Ur ett kvinnohistoriskt perspektiv dr det av vike att fa en djupare idéhistorisk
forstdelse av pa vilka sict de sakkunnigas kyrkopolitiska och vetenskapliga tillhs-
righeter har betydelse nir den férsta kvinnliga sokande till en professur inkompe-
tensforklaras och nir den férsta kvinnan som disputerar i kyrkohistoria héller pa att
underkinnas. P4 liknande sitt som Stohlander Axelsson lagt den teologiska fakul-
teten under lupp i fallet Segerstedt, behéver vi nu kunskap om konssegregerande
mekanismer och de kvinnliga pionjirerna: hur datidens religiosa och vetenskapliga
forestillningar om kvinnor har paverkat handlingar som till exempel sakkunnigas
utlatanden och rangordning samt vilka konsekvenser utlitandena har f6r de kvin-
nor (och min) som blivit ifragasatta.

Vems kunskap ir relevant och rimlig?

Aven om det inte sker ofta kan vi kvinnliga lirare vid teologiska fakulteten i Uppsala
mota manliga studenter som inte vill ha kvinnor som lirare, framfor alle vill inte
dessa min bli examinerade av oss. Virst ansatta ir de kvinnor som arbetar med
larofragor. Med hinvisning till sin kristna 6vertygelse forsker de kristna ménnen
placera kvinnliga och manliga ldrare i en kdnssegregerad och hierarkisk genusord-
ning. Men den student som i dag framfor protester och vill ha ledningens st6d nir
de behandlar kvinnliga lirare illa dr ute i ogjort vider, stédet till oss kvinnor ar i
dag starke.

Trots att det har funnits kvinnliga teologer sedan bérjan av forra seklet och kvin-
nor har disputerat sedan 6o-talet 4r kvinnors nirvaro i dag pa vissa litteraturlistor i
det nirmaste obefintlig. Vidare dr det i regel min som har de hogre tjdnsterna som
professorer. De kvinnor som finns, tjanstgér oftast som lektorer, men 3 dr docen-
ter. Med genusteoretiske sprakbruk kan vi siledes konstatera att antalet kvinnliga
studenter pd grundnivi och kvinnliga lektorer r acceptabelt, men att glastaket vad
giller hogre tjdnster behover sprickas. Likasa bor vi fora en kritisk diskussion kring
vem som tillsitts och vems kunskap som ir representerad pa litteraturlistorna.

Nir jag var grundstudent péd 1980-talet och senare gick min forskarutbildning
métte jag inte Fogelklou eller Asbrink pi nigra litteraturlistor, inte heller kan jag
minnas att lirobdckerna tog upp dessa “formédrar”. T mitt fall &r det anmirknings-
virt eftersom Fogelklou var den forsta som gjorde en religionssociologisk studie, Vad
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man tror och tinker inom svenska folkrorelser. Bearbetning av Carl Cederblads enquét-
material, 1934. Det dr en utmirke studie, den innehaller allt det som vi sociologer
kriver: diskussion om urval och generaliserbarhet samt ett kritiskt forhallningssitt
till de metoder och teorier som anvinds for att tolka materialet. Det som gér studien
sarskilt intressant dr att Fogelklou inkluderar ett nytt studieobjeke, studien hand-
lar ju om andra dimensioner av den kristna religiositeten dn den som kommer till
uttryck pé dogmatisk eller exegetisk nivé, den handlar om “vanligt folks” tro. Nar
Goran Gustafsson, professor i religionssociologi, skriver amnets svenska historia i
samband med att han pensioneras, nimner han dock fortjinstfullt Fogelklou som
en av religionssociologins betydelsefulla féregingare (Gustafsson, 2005s).

Trots att Fogelklou var Sveriges forsta religionspsykolog som var internationellt
kind 4r hon inte nimnd i de forsta upplagorna av religionspsykologins grundbok,
Den religiosa minniskan. Psykologiska perspektiv, 1985 och 1989 (Geels & Wikstrom,
1985, 1989 ).

Vid en 6versikt av samtliga litteraturlistor 2007 fran alla de 16 lirositen som
har ritt ate utfirda kandidatexamen i religionsvetenskap eller teologi r kvinnliga
forfattare sillsynta. Ndgra positiva undantag finns: Dalarnas hogskola och Karlstad
universitet har medvetet arbetat med att f6ra in bade kvinnliga och manliga forfat-
tare. Likasd har man p& omradena tros- och livsaskddningsvetenskap och kyrko- och
missionsstudier i Uppsala anstringt sig for act fora in kvinnliga forfactare pa varje
kurs. Men om kvinnliga forfactare dr ovanliga, dr studier som beaktar genusperspek-
tiv in mer ovanliga, och in mer sillsynt ir imnet feministteologi (Granskning inom
religionsvetenskap och reologi, Hogskoleverket Rapport 2008:41R).

Asbrink och Fogelklou gavs inte majlighet att verka vid en teologisk fakultet. Sin
teologiska profession fick de utéva pa andra arenor. I dag 4r antalet kvinnliga profes-
sorer i teologiska och religionsvetenskapliga amnen lagt, trots Thamreformen. Av ett
so-tal professorer som undervisar i ndgot huvudomréide r knappt 10 kvinnor. Men
till skillnad fran den tid d4 Fogelklou och Asbrink var studenter 4r kvinnorna nu i
majoritet. I dag finns det ca 1650 kvinnliga och 1000 manliga studenter. Dock sker
det en snedrekrytering till doktorandtjinster, ca 6o doktorander ir kvinnor och 9o
ir min. Vi kvinnliga lektorer hyser oro dver att vara tjinstevillkor innebir att vi har
svart act f3 tid dill forskning, ménga av oss ir fast i undervisning pa ligre nivaer, en
undervisning som innebir ate vi 4r bundna vid katedern. Kommer vi kvinnor som
dr fodda pa 6o-talet att bli docenter och professorer? Eller kommer vi snart att vara
forbigingna, si som vara ildre kvinnliga kollegor blev, av de manliga doktoranderna
som vi har haft som grundstudenter? Kommer vér lott att bli densamma som Fo-
gelklous och Asbrinks i det att vi tvingas verka som religionsvetare och teologer pa
andra arenor och i andra sammanhang, eller kommer det att ske en positiv forind-
ring avseende kvinnornas arbetsvillkor och karriirmajligheter?
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Bide Fogelklou och Asbrink, jimte andra formédrar som Lydia Wahlstrém,
Laura Petri och Margit Sahlin, vidgade det vetenskapliga rummet i det att de inklu-
derade nya imnen att forska om. I Gunnel Larssons genomgang av forskning av och
om kvinnor framgér att samtliga formédrar skrev om religion och kvinnor (Larsson,
1990). Fogelklou skrev om Birgitta i Birgitta 1919 och Bortom Birgitta. Sporsmal och
studier 1941. 1 Helgon och Hiixor fran 1952 drev hon tesen att det i vissa fall kan ha
legat verkliga, arrangerade kulthandlingar bakom hixprocessernas Blikullafdrder.
Bockerna kan ldsas ur flera perspektiv, men med tanke pa den homogent manliga
miljé som formoédrarna métte under sin studietid dr det inte oméjligt att se deras
studier i ljuset av behovet att inkludera kvinnor som teologiskt studieobjekt. Dir-
till hade de att savil personligt som professionellt forhalla sig till ditidens misogyna
kvinnosyn. Margareta Jarlstrém skriver att Fogelklou personligen brottades med £6-
restillningar om kvinnor som i Otto Weiningers tappning utgick ifrén att kvinnor
var “omoraliska, osjilvstindiga, sentimentala och enbart ytligt religiosa”. Kvinnorna
saknade vidare minnens forméga till "ett logiskt-deducerande intellekt, som frilade
skillnader i dsikter” (Jarlstrom, 1989: 21). Enligt Jarlstrom konstaterar Fogelklou att
hon ofta blir avfirdad som en “kinslotinkande” person (ibid.). Eva Asbrink ger 4
sin sida i sina memoarer Inter fortiga, tilligga eller forindra. Politiska memoarer ex-
empel pa hur hon blivit beméet. Savil hennes intelleke, vike som kladval ifrdgasattes
av manliga “vinner och kollegor” (Asbrink, 1977).

I saviil Fogelklous som Asbrinks produktion méter vi salunda en dubbel kamp:
ritten for kvinnor att studera teologi och ritten att fi studera kvinnors religidsa er-
farenheter. Bdda har dirtill erfarenhet av hur deras akademiska kunskap savil som
deras formaga att tinka och skriva ifrigasattes (Jirlstrom, 1989; Asbrink, 1977).

Fragan om vem som ir representerad pé litteraturlistor, vem som far tjinster och
vilken kunskap som bedéms som rimlig dr i hog grad en genusrelevant friga. An-
delen kvinnliga forfattare och lirare borde vara hdgre proportionellt sett med tanke
pa hur manga kvinnor som disputerat i religionsvetenskap och teologi. Kvinnors
religiosa erfarenheter borde dirtill i stérre utstrickning vara utforskade; trots allt 4r
en majoritet av de religidst aktiva kvinnor, dven om de varken — i nagon storre ut-
strickning — innehar hogre tjinster inom akademin eller dr verksamma som ledare
inom olika religiésa samfund. Vetenskapssamhillets kunskap om de segregerande
mekanismer som exkluderar kvinnor inom religionsvetenskap och teologi behéver
bli battre. Vi behover vidare relevant kunskap om hur de debatter sig ut som dnda
ledde fram till att den manliga svenskkyrkliga hegemonin ifragasattes och bréts upp
och gjorde det méjligt f6r kvinnor att bedriva teologiska och religionsvetenskapliga
studier.
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Kakor, kvinnor och teologisk forskning

I bibliografier och texter om Fogelklou har jag upptickt sma meddelanden, notiser
om hennes kokkonst och hennes dktenskap med Arnold Norlind. Sillan har dessa
iakttagelser fatt ett eget kapitel, som lisare moter man dem ofta i bisatser. Som om
det var omojligt f6r forfattaren att lica bli att ndimna detta om maten och samlivet.
Bondflickor kommer och lagar frukostgroe dc Fogelklou nir hon ir i fiboden i
Styrsjobo och hon sitter sig girna vid dukat middagsbord hos Florrie Hamilton pa
Hogfors gard (se t. ex. Westman Berg, 1989). I eftermilet om dktenskapet kan vi lisa
att gemenskapen framfor allt var "platonsk” (se t. ex. Fahlgren, 1989).

Organisering av mat, sexualitet, barnafédande, barnuppfostran, hilsa och dod
forknippas i de abrahamitiska religionernas huvudfiror med femininitet och var-
dag. Min 4 sin sida identifierar framfor allt sitt religiosa engagemang utifran dog-
matiska, filosofiska, exegetiska eller existentiella aspekter (Starr Sered 1992; Junus
1995; Gemzde 20005 Sultdn Sjoqvist 2006). Med sociologiske sprikbruk kan vi se
att kvinnor utvecklar religidsa riter och praktiker som bekriftar deras religiositet i
vardagen, medan min utvecklar religiosa riter och praktiker som bekriftar deras
religiosa engagemang som framfor allt en intellektuell verksamhet. I bada fallen
legitimerar den religisa overtygelsen och praktiken en segregering av genus pa si
stt att olika sysslor, egenskaper, riter och religiosa dvertygelser tillskrivs det ena el-
ler det andra konet.

Jag tror att det i praktiken var oméjligt f6r Fogelklou att férena teologiska an-
sprak med datidens kristna kvinnosyn. En kvinna som hade ambitionen att vara teo-
log var tvungen att vélja antingen en feminitet som organiserar mat, sexualitet, hilsa
etc. i vardagen eller en feminitet som gav henne en relativ méjlighet dll intellektuell
verksamhet genom att hon tar avstind fran ”traditionell” kvinnlighet. Hon kan inte
vilja bade och. Och jag tror att vi till viss del 4n i dag kinner av denna kdnssegrege-
rande diskurs pa teologiska fakulteten. Kvinnliga teologer och religionsvetare som
associeras med organisering av mat riskerar att blir hinférda till “kvinnovirlden”,
troligtvis i ndgot storre utstrickning pa teologiska fakulteten dn de kvinnor som ir
verksamma inom andra fakulteter.”

P4 teologiska fakulteten kommer vi, 100 ar efter det att Fogelklou tog sin teologie

2. Jag har ofta funderat dver varfor vi inte har "veckans bagare” pa teologen. De ginger vi dtit
kakor, bullar och tarta 4r verkligen fi. Eftersom jag i dr har en tjanst pa deltid som forskare
vid Centrum f6r genusvetenskap i Uppsala kan jag jimfora: hir dter man hembakat flera
ganger i veckan. Kvinnor som min kommer med doftande platar och de delar med sig av
kakrecept och vetenskapliga insikter med samma generositet. P4 en teologisk fakultet skulle
den kvinna som dristat sig till att ta med sig en kaka, hembake eller ¢j, bli ifrigasatt av vissa
grupper, medan hon av andra mer konservativa skulle bemétas av gillande.
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kandidatexamen, att ha plockat ner varannan gubbe” och vi stéller undan tavlor pa
kvinnor utan klider och utan namn. I stéllet har vi satt upp tavlor pa verkliga kvin-
nor: kvinnor som ir teologer, har klider pa kroppen och som vi nimner vid namn.
P4 sa sitt hoppas vi utmana religiost och kulturellt firgade kvinnosyner dir kvinnor
tillskrivs en stark symbolladdning samtidigt som de utsitts for forestillningar, f6r-
handlingar och virderingar som begrinsar deras handlingsfrihet nir de verkar som
teologer och religionsvetare. Har det nigon effeke?

Jag skulle 6nska att mitt svar var ett entydigt ja.
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